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إن المنطق ينفع في العلوم الشرعية كاصول الدين والفقه. 
("الفتاوى الكيرى الفقهية" لابن حجر الهيتمي» )۷۷/١‏ 


(من ابتدا. الكتاب إل ىآخر التصورات) 


لأبي عبد الله محمد بن محمد قطب الدين الرازي الشافعى 
(المتوفى: ككلاهم) 


مع حاشيته الجديدة المسمّاة 
و 


»4 


المحشّي: كامران أحمد العطاري المدني سلمه الغني 


شعبة الكتب الدراسية 
مجلسر المدينة العلمية 


مک الذي 
للطباعة والنشر والتوزيع 


كراتشى- باكستان 
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الموضوع: المنطق 

الكتاب: القطبي مع حاشيته القدسي 

الشارح: العلامة محمد بن محمد الرازي الشافعي 

عدد الصفحات: ۲۲٣۳‏ 

الإشراف الطباعي : مكتبة المدينة كراتشي باكستان 

التنفيذ: المدبنة العلمبة (مركز الدعوة الإسلامية) 
شعبة الكتب الدراسية 


جميع الحقوق محفوظة للناشر» يمنع طبع هذا الكتاب أو جزء منه 
بكل طرق الطبع والتقل والترجمة؛ والنسخ والتسجيل الميكانيكي 
أو الإلكتروني أو الحاسوبي إلا ياذن عطي من: 

مكتبة المدينةء كراتشي» باكستان 
هاتف: 92-21-4921389/90/91+ 
فاكس: 92-21-4125858+ 


البريد الإليكتروني: @dawateisla mi.net‏ 3 آمط اا 


يطلب من فروع مكتبة المدينة 


ربيع الآخر ٤٤١‏ ١ه‏ 
Jan 99‏ 
عدد النسخ: 5600 


: سردار أباد (فيصل أباد): آمین پور بازار. 
: مير يور كشمير: فیضان ملينه چوک شبيدان. 


: حيدر آباد: فيضان مدينه افندي تاؤن. 


. ا 2 أ 5 ت ا 
: ملعان: نرد يبيل وال مسجد اندرون بويد گیٹ. 


: راولپندي: فضل داد پلازه کمیٹی چوک اقبال روڈ. | 051-5553765 


0244-23635 
0310-6 
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الرسالة مرتبة على مقدمة وثلاث 


وجه حصر ما في الرسالة 


التصديق بسيط أم مر کب؟ OE‏ 


سبب العدول عن التعريف المشهور 


تقسيم العلم إلى بديهي ونظري ودليله 
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البحث عن الفصل القريب والبعيد .. 
البحث عن العرض العام والعرض المفارق 
لازم الماهية إما بين أو غير بين 


البحث عن الخاصة والعرض العام 


حجرو غل ليذ اة ( کی 0 2-000 
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الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرسلين 


أما بعد: فإن مركز الدعوة الإسلامية لعشاق الرسول يهدف بحمد الله تعالى إلى الأمر بالمعروف 


والنهي عن المنكر وإحياء سنن المصطفى صلى الله تعالى عليه وسلم ونشر علم الدين في جميع 


أنحاء العالم» وللقيام بهذه الأمور بشكل حسن قد أنشئت بعض المجالس» منها: مجلس "المدينة 


العلمية" الذي يشمل العلماء والمفتين الكرام لمر كز الدعوة الإسلامية كثرهم الله تعالى» فإنهم 

يتحملون مسؤولية المواد العلمية وإصدارها بنهج دقيق متقن» وعلى هذا الأساس قد أنشئت 

ستة أقسام, وهى: 

قسم كنب الشيت الاماغ أحمد ركنا عحان: 
| 5 لأا اع ١‏ 

قسم الكتب الدراسية. 

قسم الكتب الإصلاحية. 

قسم ترجمة الكتب. 

ق اس © 

سم لتخريج 3 

١)أما‏ الآن فقد بلغ عددها د۱ سا (۷) نفحات القرآن (۸) نفحات الحديث )٩(‏ نفحات الصحابة وال 
البيت )١١(‏ نفحات الصحابيات والصالحات )١١(‏ نفحات الأولياء والعلماء )١١(‏ نفحات المذاكرة 
المدنية )١*(‏ قسم كتب أمير أهل السنة (4 )١‏ قسم محاضرات مركز الدعوة الإسلامية )١©(‏ قسم رسائل 
م ركز الدعوة الإسلامية. (مجلس المدينة العلمية) 


JOOOOOGO 
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وأول أهداف مجلس اة العلمية: أن يعدم 5 الشيخ اللإمام أاحمد رضا حال رحمه الله 


تعالى بأسلوب سهل وفقا للعصر الحاضر قدر الإمكانء فليتعاون كل الإخوة والأحوات حسب 


استطاعتهم في هذه الموادٌ العلمية وإصدارهاء ولا بد أن يقرؤوا بأنفسهم الكتب التي يصدرها 


الإسلامية خاصة مجلس المدينة العلمية وكتب لهم التدرج والرقي قي معارج الكمال ورزقنا 
الإخلاص في عملنا الصالح وجعله سبباً لخير الدارّين ورزقنا الشهادة تحت ظل القبّة الخضراء 


المد المت رة دالدف 3 القع اسحا ععنة ال خو ۽ افيه اة الث الام ا ال 
2 2 ره والدهن ثي البعيع و تسن سور : مين صلی 


(التعريب من الأردية: المدينة العلمية) 


)١(‏ إليكم ترجمة موجزة للشيخ أبي بلال محمد إلياس العطار: هو محمد إلياس بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم 
ويكتى بأبي يلال ويلقب بأمير أهل السنة» ويتخلص بالعطارء ولد في ۲٠‏ رمضان المبارك عام 579١م‏ 
الموافق ۰١۹٠م‏ في مدينة كراتشي من بلاد "باكستان"» وهو ذو أخلاق فاضلة وآداب كريمة» ومحب 
كامل المحبة لحضرة المصطفى صلى الله تعالى عليه وسلم ومتّبعٌ كامل للشريعة المصطفوية أصدق اتبا ع» 
وشأنه شأن العلماء الصالحين الذين هم كالأشجار المثمرة» واتتشرك تضائيفه وكآليفه و مكاضر اه ودروسة 
القيمةء المفيدة» المليكة بالسئن النبوية ق الآفاق فتلقاها الناس بالقبول لما كان لها من الأثر الكبير ف نفوسهم 
حفغله الله تعالى أو لسماعهم لما ركيد من مارات وقد اغا هذا الهدف العفليم: "علي ا 
إصلاح نفسي وجميع اشن العام" إن شاء الله عن وجا ولتحقيق هذا الهدف يخرج الإخوة في سبيل 
الله مع قوافل المدينة تحت ظل مركز الدعوة الإسلامية ويقضون حياتهم وفق جوائز المدينة (هي حدول 


للالتزام بالأعمال الصالحة) 


© هف هف ف ف ف 9 
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ا ا 
“0 عملناني هذا الكتاب لكك8 
9 
1- قد حاولنا ق أن نعرض الكتاب على نحو يسهل به قراءته وفهمه للطلبة الكرام 
والمدرّسين العظام بغر الزلة والفيظا. 
۴- قابلنا المتن والشرح مع نسخ متعددة. 
۳- ميزنا المتن عن الشرح باللون الأحمر. 
٤‏ - التزمنا الخنط العربي الجديد وأوردنا علامات الترقيم على وفقه. 
فت وضعنا الحاشية الجديدة الموهرة السهلة المأخرذة من الككتب المعتمادة: 
5- شكلنا بعض الكلمات لإزالة الإبهام والالتباس. 
۷- حرجنا الآيات القرآنية والأحاديث الشريفة. 
۸- وضعنا الآيات بين الأقواس المزهرة هكذا: وتال يالاس غلم اناير تاين نىى ء4. 
4- وضعنا الأحاديث بين الأقواس هكذا: ((الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله أباح فيه المنطق 
فمن نطق فيه فلا ينطق إلا بخير)). 
وما نبرء نفوسنا عن الحطأ والنسيان» والمرجو من الأحباء المكرمين أن يغطوه بجلباب 


الإصلاح والإحسان» وما النصر إلا بالرحمن»› وهو حير من يستعان» جا الله ونعم الوكيل» 


نعم المولى ونعم النصيرء ولا حول ولا قوة إلا بالل ي العظيمء وصلى الله تعالى على حبيبنا 


شعبة الكتب الدراسية 
"المدينة العلمية' (مركز الدعوة الإسلامية) 


© هف هف ف ف ف 9 
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أبو الحسن نجم الدين علي بن عمر بن علي الكاتبي القزويني المعروف ب«دبيران» بفتح الدال 
وكسر الباء الموحدة وسكون الياء (بمعنى حكيم) منطقي الشافعي. 

قد احتلف المؤرّحون ق اسمه واسم والده» ولكن اثفق أكثرهم على المذكور كما يظهر 
من المراجعة إلى كتب التراجم والطبقات. 

قال الزركلي: علي بن عمر بن علي الكاتبي القزويني» نجم الدين» ويقال له: دبيران. ("الأعلام" 
للز ركلي؛ )7١/4‏ 

وقال حاجي حليفة في «كشف الظنون» في تعارف رسالته "الشمسية": لنجم الدين عمر بن 
علي القزوينى المعروف بالكاتبي تلميذ نصير الدين الطوسي. (كشف الظنونء ؟/57١٠)‏ 

وذكر قي ذيل رسالته "حكمة العين": للعلامة نجم الدين أبي الحسن على بن محمد الشهير 
ب"دبيران" الكاتبي القزويني تلميذ نصير الطوسي. (حكمة العين» )585/١‏ 

وتحت رسالته "عين القواعد ": للشيخ الإمام أبي المعالي نجم الدين علي بن عمر بن علي 
الكاتبي القزويني. (عين القواعده ؟/857١١)‏ 


مولدهووقاته: 
ولد تي شهر رحب سنة ٠٠5ه.‏ وتوقٍ في شهر رجحب أو رمضان سنة 5170ه. 


("الأعلام" للزركليء 815/5) 
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لم نطلع على أساتذته إلا واحد» وهو نصير الدين الطوسي (المتوفى: 5177ه). لكن هذه أقوال 
تقال في الكتب التاريخية» ولعلما نسبه صاحب "هدية العارفين" إلى الشيعية بهذا السبب» 


وجدنا هذا القول في كب غيره. فعندنا الأمر الصحيح والقول الأنيق ما قاله فضل الله في كتابه 
'الشمسية في القواعد المنطقية" وكلامه: ويرى بعض الدارسين أن نجم الدين القزويني تتلمذ على 
نصير الدين الطوسي» ونحن لا نؤيد هذا الرأي نظرا؛ لأن ولادة نصير الدين الطوسي كانت برأي 
البعض ق سنة 5377 ده وبرأي البعض الآخر في سنة ٠۷‏ ٦ه‏ وولادة نجم الدين القزويني كانت في 
سنة ٠‏ ٠ه‏ مما يعني أن نجم الدين القزويني كان أكبر سنا من الطوسيء أو مقاربا له في السن 
على الأقل» ولا يمكن والحال هذه أن يتلمذ القزويني على الطوسي. واستدعاء الطوسي للقزويني 
للعمل معه في مرصد مراغة الفلكي» لا يعني بالضرورة تتلمذ القزويني على الطوسي» بل ربما يفيد 
العكسن عن دلت تماماء اتتهي ,("الكئمسية ق القواعد المتظلقية" صر ++ 
تصانيمه: 
ترك نجم الدين القزويني ثروة علمية وفكرية في مختلف حقول المعرفة الإنسانية من فلسفة» 

ودين» ومنطق ورياضيات» وطبيعيات» منها: 

-١‏ حكمة العين في المنطق والطبيعي والرياضي. "5- عين القواعد في المنطق والحكمة. 
*- شرح ل"كشف الأسرار عن غوامض الأفكار". 4- الرسالة الشمسية في القواعد المنطقية. 
د - جامع الدقائق في كشف الحقائق. 5- مناقشة تعليقات الطوسى 

- الاعتراف بالحق. ۸- إثبات واجب الوجود. 

- "المفصل" شرح المحصل لفخر الدين الرازي قي الكلام. 

٠‏ - المنصّص" شرح الملخص لفخر الدين الرازي قي المنطق والحكمة. 
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٠ 5 1 : ٤ 
هو أبو عبد الله محمد بن محمد وقيل محمود بن محمد قطبه الدين الرازئ (ينسب إلى‎ 


الري في بلاد ديلم) الشافعي الفقيه المتكلم المعروف بالقطب والتحتاني. وقال صاحب "مفتاح 


السعادة" وغيره عن تسمية التحتاني: «وهذه النسبة لتميزه عن قطب آحر فوقاني» وكانا يسكتان 
ويدّرسان في مدرسة واحدة ب«شيراز»» أحدهما في الطبقة الفوقانية» والآخر في الطيقة التحتانية»". 
ولادتهووفاته: 

ولد سنة 8555 وتوق ق سادس ذي القعذة سنة > بنوة *. 
تحصيل العلوم و مفامه فيها: 

قال ابن شهبة في "طبقات الشافعية": «اشتغل قي بلاده بالعلوم العقلية فأتقنها وشارك قي العلوم 
الشرعية وحالس العضد وأحذ عنه ثم قدم دمشق واشتغل بها في العلوم العقلية وأقام بها إلى أن توفع 
ذكره السبكي في "الطيقات الكبرى". 

وقال إمام مبرز في المعقولات اشتهر اسمه وبعده صيته» ورد إلى دمشق في سنة ثلاث وستين 
وسبعمائة وبحثنا معه فوجدناه إماما قي المنطق والحكمة» عارفا بالتفسير والمعاني والبيان» مشاركا 
في التحوء يتوقد ذكاء». 

وقال الإسنوي في طبقاته: «و كان ذا علوم متعددة وتصانيف مشهورة». 
)١(‏ جزم ابن كثير وابن رافع وابن حبيب بالأول (يعني: محمد)» وهم أعرف به؛ لأنه يسكن دمشق» وجزم 

الإسنوي بالثاني» (يعني: محمود). حاشية "طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة» .٠١١/۳‏ 


(۲) "مفتاح السعادة" بزيادة» طاش كبرى زادهء .۲۷١/١‏ دار الكتب العلمية» بيروت. 


مم ''أحدية العارفين"» 1 دار الكتب العلمية» بيروت» طبع: 5 اه 


هو فق فق فق وه ف وه 
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وقال ابن كثير: «كان أحد المتكلمين العالمين بالمنطق وعلم الأوائل» قدم دمشق من سنوات 


وقد اجتمعت به» فو جدته لطيف العبارة» عنده ما يقال. وله مال وثروة ». 


حلف قطب الدين الرازي مؤلفات كثيرة تستغرق كل أبواب المعرفة» من لغةء فقه» وحديث» 
وفلسفة» ومنطق» منها: 

١.تحفة‏ الأشراف في حاشية الكشاف ۲. درّة الأصداف على الكشاف أيضا حاشية أحرى 
.٣‏ رسالة في تحقيق الكليات > . رسالة في التصور والتصديق ه. شرح الحاوي في الفروع أربع 
مجلدات 5. شرح الكشاف إلى سورة الأنبياء ۷. لطائف الأسرار متن في المنطق ۸. لوامع الأسرار 
شرح مطالع الأنوار في المنطق ألفه للوزير غياث الدين محمد بن رشيد من وزراء السلطان خدا 
بنده .٩‏ شرح مفتاح العلوم للسكاكي .٠١‏ المحاكمات بين شارحي الإشارات: وهو محاكمة 
أو موازنة بين شرح فخر الدين الرازي وشرح نصير الدين الطوسي لكتاب الإشارات والتنبيهات 
لابن سينا .١١‏ تحرير القواعد المنطقية قي شرح الرسالة الشمسية المعروف ب«القطبي» : وقد فرع 
منه في أوائل جمادى الثانية من سنة ۷۲۹ هجرية» وهو كتاب عظيم النفع» جليل القدر» حقق 
فيه القواعد المنطقية» وفصل مجملاتهاء وكشف عن وجوه حرائدها اللثام» ووضع كنوز الفرائد 
على طرف الثمام» ومن ثم توجهت إليه الهمم والأنظار بالتعليق عليه» واعتنى العلماء والفضلاء بإلقاء 
دروسه قي المدارس والمعاهد وتلقوه بالقبول من أول يومه حتى قال الملا عبد القادر البدايوني: 


إن مدارس الهند لا يدرس فيها إلا القطبي في المنطق وشرح الصحائف في الكلام إلى آحر القرن 


التاسع من الهجرة ألفه للوزير غياث الدين محمد رشيد من وزراء السلطان خدا بنده' '. 


.١15/7 "طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة»‎ )١( 
محمد ناظم علي المصباحي.‎ )۲( 
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مھ !ا 


التعليقات على ' شرحالشمسية (القطبي): 


علق عليه عدة رجال من نوابغ العلم وأرباب القلم. 


ية لمولانا الفاضل سلطان حسين السمرقندي. 
ية: لمولانا عصام الدين إبراهيم بن عرب شاه الإإسفرائني (المتوفی:۱٥۹ه).‏ 
: للمحقق الفاضنا. السيك الشريق عل يه محمد الجرجناتى (المتو :۹١۸ف‏ 
إن J‏ 
: لمولانا حليل بن محمد القرماني الرضوي. 
ية: للعلامة عبد الحكيم السيالكوتي (المتوفى:۷٣٠١١ه).‏ 
يك: للشيخ وجحيه الدين بن نصر لله بن عماد الل الكجراتي (المتوفى: 9/3 5ه). 
ية: لمولانا محمد عبد الصمد الردولوي المعروف ب«رونق على». 
: لمولانا محمد سليمان الفنجابي الفيروزفوري. 
: للمولى قره ذاود من تلامذة سعد الدين. 


ية: لسيدي علي العجمي المتوفى سنة٠5/ه.‏ 
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العلوم الإنسانية على قسمين: أحدهما علومٌ تدرس لذاتها أي: أ الغرض من تحصيلها هي 
أن حاجة الإنسان قد تعلقت بنتائجها ابتداء وثانيهما علومٌ أحرى تدرس لغرض الوصول منها إلى 
تتائج» هذه النتائج ليست هي الغرض الأولي للإنسان» وإنما تكون وسائل للوصول إلى الأغراض 
الأوليّةء فنتائج هذه العلوم تقع في صراط الغرض وليست هي بنفسها الغرض الأَوَّلي . 

فالقسم الثاني هو ما يعبر عنه بالعلوم الآليّة؛ لأن نتائجها هي آلة الوصول للنتائج المقصودة 
فهي بمثابة وسائل النقل» فعندما يتعلّم الإنسان كيفية الاستفادة منها وكيفية استخدامها لا يكون 
غرضه الْأَوَّلي من ذلك هو معرفة كيفيّة استخدامهاء بل إن غرضه من ذلك هو التوسل بها للوصول 
إلى مقاصده. 

ويمكن أن تبغ اللفلوع الآلية بعلم النحوء فنتائج هذا العلم هي معرفة إغراب الكلمة وأن 
الكلمة الواقعة في موقع الفاعل تكون مرفوعة» والكلمة الواقعة في موقع المفعول تكون منصوبة» 
والكلمة التي تكون فعلا مضارعا مسبوقا ب«لن» تكون منصوية» وإذا كانت مسبوقة ب«لم» تكون 


مجزومة» هذه النتائج ليست هي الغرض الأساسي لطالب علم النحوء بل إن غرضه الأساسي هو 


تقويم لسانه عن الخطأ في إعراب الكلمات. فعلم النحو من العلوم الآليّة؛ٍ لأن نتائجه لا تمثل 
الغرض الأساسي لطالب هذا العلم» بل إن نتائجه وسائل للوصول إلى الغرض الأساسي» وهو 


م تقويم اللسان عن الخطأ. 


وهذا بخلاف علم العقيدة اگ اا ا 


وأنه عدن أوالاء وأن محمّدا صلى الله عليه وسلم تی أو ل وأنث المعاد عق أو لا ونتائج هذ 
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العلم توصل طالبه إلى غرضه مباشرة» فهو يخرج من هذا العلم بمعرفة "أن الله واحد" مثلاء و"أن 
محمدا نبي" ول المعاد حدق" بذلك بِنَضْح الفرق بين العلوم الآلية وبين العلوم الاستقلاليةء 
وعندئذ يقع الكلام عن علم المنطق و أنه من أي قسمي العلوم هو؟ 

ويعرف الجواب عن ذلك بواسطة الوقوف على الغرض من وضع هذا العلم والنتائج التي 
يمكن تحصيلها منه. أما الغرض من وضعه فهو صون الذهن عن الخطأ في التفكير. وأما النتائج 
فهي مثل أن التعريف التام هو ما اشتمل على الجنس والفصل وكان جامعا مانعاء ومثل أن 
المقدمات اليقينية إذا رتبت بنحو الشكل الأول للقياس تكون متتجة لقضية يقينية صادقة. وأن 
الاستقراء التام ينتج قضية كلية صادقة. 

تلاحظون أن هذه النتائج لا توصل إلى الغرض يِن علم المنطق مباشرة» فليس كل مَن تعلم 
هذه النتائج أصبح ذهنه مصانا عن الخطأ في التفكيرء نعم إذا توسل بهذه النتائج قي مقام التفكير كان 


ذلك موجبا للوصول إلى الأفكار الصحيحة, فالأفكار الصحيحة يتم الوصول إليها إذا رتب الإنسان 


مقدماته على أساس الضوابط المنطقية, لا أن تعلمَ الضوابط المنطقية ينتج الأفكار الصحيحة. 
فالضوابط المنطقية -والتي هي نتائج تعلم المنطق- لا توصل ان الغرض اعدا و هذا بخلاف 


علم العقيدة مثلاء فإن الغرض من تعلمه هو الوصول إلى أن المعاد حق أو لا ونتيجة هذا العلم 


هو الإجابة عن هذا السؤال: فالمتعلم لهذا العلم يصل إلى غرضه وهو «أن المعاد حق أو با» 
بمجرد دراسته لهذا العلم. أما علم المنطق قنتائجه لا توصل إلى الغرض من هذا العلم إلا إذا تم 
التوسل بها في مقام التفكيرء فإنها عندئد تصونه عن الخطأ. فكما أن علم النحو لا يصون اللسان 
عن الخطأ إلا إذا التزم المتكلم بنتائجه وضوابطه في مقام النطق فكذلك علم المنطق. وبذلك 


قد ثبت أن علم المنطق من العلوم الالية. (المأخوذ من الكتب المنطقية 
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بسسم الله الرحضن الرحيم“ 
00 ر تنم نتان البياق” 5 


)١(‏ قوله: [بسسم الله الرحمن الرحيم] قد ورد من الشارع الأمرٌ بالبداءة بالبسملة والحمدلة» وقد ظهر امتثال 
الشارح من حيث الابتداء بالبسملة» وأما بالحمدلة فلا؛ لأنه ابتدأ كتابه بالثناء على الحمد لا بالحمد؛ 
والتحوات: أن الثناء على الحمد جزئي من حزئيات الحمد فقد أتى بالمطلوب بهذا الاعتبار. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [إن أبهى درر] يؤتى بدإن» في مقام الشك استحساناء ووجوبا قي مقام الإنكار» والإنكار إما حقيقي 
أو تنزيلى والإتيان بها ههنا باه لا إنكار ههناء ولا شك حقيقة» نظرا لكون الاي لسا 
فصار هذا الحكم المسلم کالمنگر عنده فأتى الشارح ب«إن» في مقام الإحبار عن هذا الشأن العظيم» فالحاصل 
5 يؤتى ب«إن» على أن الإإتيان بها لا ينحصر ق مقام الشك والإنكارء بل قد يؤتى بها للترغيب نحو: : ا 
اشامن اَعَمِنُو ا الضلِحْتٍ کات ْم جنت ال قوسن ا4 [الكهف:7١٠]‏ وللترهيب نحو: # إن بظشٌ بك 
يد4 [البرو ج:٠٠[]‏ وللتحقيق نحو: مإ إِنَااَعْطَيْئِكَالْكَوْكْرَيه [الكوثر: »]١‏ كما ههنا. وأبهى بمعنى أحسن 

من البهاء وهو الحسّن» اسم «إن» و«حمد مبدع» خب وهو مشكل؛ لأن كون الحمد أبهى الدرر يقتضي 
أنه من أفراد الدرر؛ لأن موصوف الوحت إليه مع أن الحمد مباين للدرر» وأحيب: بأن في 
العبارة حذقاء والأصل: «إن مثل أبهى» أي TE‏ وأحسن الدررء فة الحمك ب«آبھی الدرر» من تشبيه 
التعقول بالنعسوس بجاح المرغوية ى كل قان قلت إن المعته ته التقديم على :التشيّه يهم أجبب: 
بأن هذا قد عارضه نكتة أخرى وهو الإشارة إلى أن النسبة عظيم ينبغي أن يخبر به على وجه تتشوق إليه 
النفس. وهذا بناء على استعمال لفظ الدرر قي حقيقته. ويصح أن يكون قي الكلام استعارة على مذهب 
السعد فْ فريك اسدا فشبهت الثناآات من حيث المرغوبية بالدرر» اق بمعللق الدرر واستعير اسم المكية 
به للمشبه. و«أبهى» ترشيح (أي: استعارة ترشيحية) وكذا «تنظم» وأورد بأن الموصوف بأفعل التفضيل 
يجب مطابقته لما يضاف إليه إفرادا وتثنية وجمعاء وليس هنا كذلك؛ لأن الموصوف به وهو الحمد مفردء 
وأحيب بأن المراد من الدُّرر ومن الحمد الجنس» وهو شيء واحد فحصلت المطابقة في الإفراد. الذرر 
جمع درّة وهي اللؤلؤ الكبير الشفاف الصايي. (الدسوقي بتغير) 

(۳) قوله: [تنظم ببنان البيان] تنظم من النظم وهو دحال اللؤلؤ في الخيط» وجمع اللآلي في العقد» ويروى 
بالياء والتاء على أنه صفة المضاف إليه والصواب هو الثاني لأن اسم التفضيل إذا كان بعض المضاف إليه 


وأضيف إلى النكرة ينبغي أن يكون جزء من جملة معينة بعده مجتمعة منه ومن أمثاله فلا يجوز «زيد أفضل 


هق فق قف فق هف هه 
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ر التطبيى مو ا خطبة الشرح(القطبي) 


خير إل 
7 
4 


i وس فو اه 2 و و‎ E 
وأزْهرَ زُهَر تنثر' ' في أردان الأذهان" حل مدع‎ 


إليه وهر «درر“ صارت اا معينة فحصلت الغائدة. نات رؤوس الأصابع. البيات الفصاحة) يقال فللان ذو 
بيان أي: فصيح» كما قال صاحب الكشاف: البيان هو المنطق الفصيح المعرب عما في الضمير. الباء 
الجارة للاستعانة» وإضافة البنان إلى البيان بمعنى اللام. ثم لا يخفى عليك ما قي كلام الشارح عليه الرحمة 
فن اااستعارات وبيانه: أن الاستعارة عبارة عن تشبيه شيع بشي ء بدون 0 شيع من أدوات ال وي 
أربعة: الأولى استعارة بالكناية وهى ذكر المشبه فقط وإرادة المشبه به ويسمى مكنية؟ لفهم المشيه به 
في خحيال المشبه به. والرابعة: ترشيحية وهى إثبات أضعف ملائمات المشبه به للمشبه» ويسمى ترشيحا؛ 
لأنه 2 الأردوية: (ناده کا اولا وو تعورًا ورا 333ھ بلا كر وى ا ولا يخفى ما 5 المعنيين من المناسبة) وإذا 
علمت هذا فتقول: إن ذكر «البيان» استعارة بالكناية حيث شبّه البيان بالأصابع وذكره وحده وأراده» 
وإثبات «البنان» الذي هو من أقوى ملائمات الأصابع للبيان المشبه تخييل» وذكر الدرر تصريح حيث 

9 1 ل ل hs‏ 38 500 7 ا 2 
الدرر للکلہات المشبهة تخييل»› وإبات النظم الدي هر من اضعف ملاثمات الدرر للكلمات المشبهة 
ترشيح. وقس عليه العبارة الآتية. (الجرجاني بزيادة) 


«أببى». زهر بفتح الزاء وفتح الهاء وسكون الهاء اسم جنس بمعنى الورد» وقد صحح بعضهم زهر بضم 
الزاء وفتح الهاء؛ ليكون موافقا في الوزن ل«الدرر». تنشر من النثر وهو ضد النظم. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [أردان الأذهان] أردان جمع رذن وهو قدام الكم الواسع (سر آستين) والموجود في اللغة هو أصل 
الكم ا ما كان من تحته. الأذهان جمع الذهن وهو قوة مستعدة لاكتساب الحدود والدلائلء وقد يعبر 
عنه أيضا تارة بالعقل وأحرى بالنفس. (الجرجاني؛ الدسوقي) 

() قوله: |[حمد مُبدٍع] حمد هو وصف اللسان بالجميل الاخيتاري على قصد التعظيم الظاهري والباطني سواء 
کان ذلك ET‏ مقابلة النعمة أو غيرهاء فهو حاص من جهة مورده أعني: اللسان وعام من حيث ما يترتب 
هو عليه من النعمة وغيرها. والمراد بالحمد ههنا المحمود به أعني الألفاظ الدالة على الأوصاف الجميلة 


یر 1 ا 6666666 
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المسندة إلى الموصوف بمقصودية التعظيم ليصح حمله على «أبهى درر»؛ فإن المراد بالدرر هي الكلماث» ولا 
يصح حمل الحمد بالمععتى المصدري عليها؛ لن المعنى المصدري لا يحمل إلا على فرده أو مردافه» والكلمات 
الوجود بغير مادة ومثال سبق» كذا يقول أهل السنة» والاحتراع بمعناه. (الجرجاني» الدسوقي بتصرف) 

)١(‏ قوله: [أنطق الموجودات...إلخ] صفة مبدع» وأنطق من الإنطاق وهو جعل الشيء ذا نطق» والمراد 
ب«الموجودات» هي المجردات والأفلاك وما فيها والأرض وما عليهاء اق جحعلها ناطقة بلسان الحال والمقال. 
آيات العلامات والدلائل. وجوب وجوده: مضمون لجملة «وجوده واجب» وهو ضرورة ثبوت الوجود للشيء 
أعني: استحالة انفكاكه عنه. وإضافة الآيات من قبيل إضافة الشيء إلى مدلوله أي: العلامات والدلائل الدالة على 
وجوده تعالى على ما تقرر 5 الك الكلامية. أو اة فيكون المفعول الثاني بالواسطة ل«أنطق» محذوفاء 
والمعتى جعل الموجودات دالة على وحدانيته واستجماعه للصفات الكمالية بسبب علامات تدل على وجوب 
وجوده وهی الإمكان والحدوث كما مر. أو فول منزلة اللازم بالنسبة إليه. (الجرجاني بزيادة) 

)۲( قوله: [شكر منعم أغرق...إلخ] شكر مرفوع معطوف على «حمد مبد ع» لغة عبارة عن معروف يقابل 
التعمة سواء كان باللسان أو باليد أو بالقلب. وقيل: هو الثناء على المحسن بذكر إحسانه فالعبد يشكر 
الله أي: يشى عليه بذكر إحسانه الذي هو نعمة» والله يشكر العبدَ أي: يشنى عليه بقبوله إحسانه الذي هو 
مثلا: الأ ركان للحستات فيصرفها فيها دون السئيات» فبين الشكر اللغوي 0 الاصطلاحي عموم 
وخصوص مطلق. ولكن المراد ههنا إنما هو الشكر ا او لمستد والمستد إليه 
حذهما وعدهماء وو صف جم بجملة «أغرق المخلوقات 2 بحار إفضاله و جحوده) ا يو ججحب صوص 
المنعم عليه؛ لأن المخلوقات وإن كانت متناولة لكل ما هو منعم عليه بالصدق عليه لكن مفهومٌ المخلوقات 


من حيث إنها مخلوقات شيء ومفهومٌ المنعم عليه من حيث إنه منعم عليه شيء آخر والثاني أعم من الأول 
إذ نفس مفهوم المنعم عليه لا يستلزم المخلوقية وإن كان المنعم عليه بحسب الواقع والصدق منحصرا 
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ر ی ی خطبة الشرح(القطبي) 


وَجُوده تاذلا في طلم" الليالي أنواز حكمته الباهرة واستنار عل" صفحات الأُيّام 


في المخلوقات. وإنه احتار أسماء الصفات على أسماء الذات ومن بين الصفات النكرات حيث قال مبدع 
بحر وهو الماء الكثير مطلقا أو بقيد كونه ملحا. إفضال هو الإحسان المسبوق بالسؤال والاستحقاق. جود 
إفادة ما ينبغي لمن ينبغي لا لغرض ولا لعوض بغير المسبوقية بالسؤال والاستحقاق. والمراد بالإفضال والجود 
إما المعنى المصدري ات أغرق المخلوقات 5 حار إيتاء فضله وبحار جحو ده وكرمه أو الحاصل بالمصدر. 
وإضافة بحر للافضال من إضافة المشبه به للمشبه و«أغرق» استعارة ترشيحة للتشبيه ويصح أن يكون في 
الكلام استعارة تصريحية فشبهت النعم بمعنى المنعم به بالبحر بجامع الانساع. (مقتبسا من حواش مختلفة) 

)١(‏ قوله: |تلألاً في ظلم...إلخ] تلألأ فعل ماض معروف رباعي مزيد من تلألأ وهو البرق واللمع بمعنى رون 
خرن. الليالي جمع الليل وهو ي يعبلق على الظلمة المخصوصة التي هي من غروب الشمس إلى طلوعها. 
ظلم جمع ظلمة وهي أعم من الليل لأنها توجد في النهار في مكان محصور. وإضافة الظلم إما لامية أو من 
قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف وعلى هذا الأخير تكون الظلم بمعنى المظلمة. أنوار: جمع ثور وهو ما 
ا 3 عه 5 5 ا . سے م په e‏ 3 5 
یکول منيرا بالذات او بالواسطة كالشمس والقمر» والمشهور ق تعريفه هو كيفية ظاهرة لنفسها ومظهرة 
لغيرها. حكمة اتقان الفعل والقول» والكواكب متسببة عن اتقانه تعالى فأطلق الحكمة على نفس هذه 
الكواكب من إطلاق اسم السبب على المسبب» والمعنى تلألاً في ظلم الليالى أنوار كواكبه المسببة عن 
اتقانه. الباهرة بمعى المضيثة قاله الشيخ الملوي وهو تفسير مراد ليناسب الكواكب وإلا فالباهرة في الأصل 
الغالبة. وإنما لم يعطف تلألاً على ما قبله لأنه بمتزلة البيان للمنعم أو بمنزلة العلة لما طواه الشارح من بيان 
المنعم به بدعوى الفلهور. والحاصل أن المنعم به ظاهر غير محتاج إلى البيان فلذا طوى بيانه. ثم بيان 
الاستعارات الواقعة خهنا أن ذكر الحكمة المشبهة بالشمس أو البرق مكنية) وذكر الأنوار تخليية بحسب 
معناه الحقيقي» ومصرحة بحسب إرادة وجودات المشبهة بها في كمال الظهورء وإثبات التلألاً تخايية 
ومصرحة بحسب معناه المراد فافهم. (الجرجاني» الدسوقى بزيادة) 

(؟) قوله: [واستنار على صفحات...إلخ] استنار فعل ماض معطوف على «تلألأ» وهو الإضاءة. صفحات جمع 
صفحة وهو وجه الشيء مطلقاء وههنا عبارة عن جهات الورق فشبه الأيام بالورق بجامع أن كلا محل 
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آثار سلطنته القاهرة» مده ع ما أؤْلانا من آلاء اروت رياضهاء 3 دشک 0 عل "ال 


لإظهار النور وإثبات الصفحات تخييل ويحتمل أن الصفحات مستعار لما أشرق من الأيام على طريق 
الاستعارة المصرحة بجامع مطلق الضياء والإشراق» ويكون إضافة الصفحات للأيام من إضافة البعض للكل. 
آثار: جمع أثر بنتحتين بمعى العلامة. السَلْطئة المملكة وهي الإحياء والإماتة والإعزاز والإذلال وإجابة داع 
وإعطاء سائل» ويصح أن تفسر بصفة تقوم بالسلطان تقتضي تنفيذ أوامره ونواهيه ناشئة من تولية أهل الحل 
والعقد له. والمراد بالآثار تنفيذ الأوامر والنواهي الناشئة عن هذه القوة. ثم تشبيه الأيام بشيء له ظاهر وباطن 
مكنيةء وإثبات الصفحة اللازمة للمشبه به تخييلء وذكر الاستنارة ترشيحء وتشبيه الاثار بالأقمار استعارة 
بالكناية» وإثبات الاستنارة اللازمة للمشبه به تخييل» وذكر الصفحات ترشيح. (مقتبسا من حواش مختلفة) 

)١(‏ قوله: إنحمده على ما أولانا...إلخ] شرع في الحمد والشكر بعد تمهيد علة إيرادهما فلذا ترك العاطف 
لأن المعلول لا يعطف على العلة وأما ترك الفاء فللاشارة إلى كون تلك العلة أيضا حمدا في الجملة. أولانا 
فعل ماض مع ضمير المفعول المتصل من الإيلاء زول وهو الإعطاء. وكلمة ما موصولة أو مصدر ية 
والثاني أولى إما لفظا؛ فلأنه لا يحتاج حينعذ إلى حذف العائد الذي يكون مفعولا ثانيا لفعل «أولانا» بخلاف 
ااا الماح او ا اا حيار يسان اردان 
وعلى الثاني ابتدائية أو تبعيضية. آلاء والنعماء مترادفان إلا أن الآلاء جمع 1 بكسر الهمزة وفتحهاء والتعماء 
اسم جمع وقد يختص الالاء بالنعم الظاهرة والنعماء بالنعم الباطنة. أزهرت من الإزهار بمعنى صيرورة 
الشىء ذا زهرة أي: ورد. رياض جمع الروض وهي أرض مخضرة بأنواع النباتات» وضميرها عائد إلى 
الآلاء. وقد أثبت للآلاء رياضا مزهرة ففي العبارة استعارة بالكناية فشبهت الآلاء بأرض يرتاح إليها على 
طريق الاستعارة بالكناية» وإثيات الرياض تخييل» وإثبات «أزهرت» ترشيح. (الجرجاني» الدسوقي بتغير) 

(5) قوله: [ونشكره على ما أعطانا. ..إلخ] أترعت فعل ماض مجهول من الإتراع ب بمعنى دپ كرون » والجملة 
صفة لنعماء. حياضها جمع حوض» مرفوع على أنه مفعول أقيم مقام فاعل «أترعت»» والضمير راجع إلى 
التعماء. وشبه تلك النعماء بالماء العذب على طريق الاستعارة بالكناية وإثبات الحياض تخييل» و«أترعت» 
بمعنى «ملئت» ترشيح. ثم لما كان الكتاب متقررا بالألفاظ والمعاني وكانت الألفاظ من النعم الظاهرة 
والمعاني من النعم الباطنة و كان الحمد مختصا بالألفاظ والشكر غير مختص بها وكان نفع الألفاظ زائدا 
من نفع المعاني لكونه متعديا إلى الغير أورد الحمد أولا في مقابلة الآلاء التي هي نعم ظاهرة ثم الشكر في 
مقابلة النعماء التي هي نعم باطنة. (الجرجاني» الدسوقي بتخیں) 
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ر ی دهي جحوائف ء عدبي 


أعطانا ِن نعماء أترعث خياضهاء راا أن ف عافن لال هرات و ا 


سے 
يي 


للعروج”” إلى معارج عنايته وأنْ يخْصّص رسوله'” محمدا أشرف البريّات بأفضل 


)١(‏ قوله: [ونسأله أن يفيض...إلخ] السؤال طلب الأدنى من الأعلى مع التذلل والحضوع» فالإتيان بالنون 
للمتكلم وغيره؛ لأن في الاجتماع رحمة وفيه ترج للقبول لا للعظمة. يُفِيَض أي: سل رضن علا دن 
إفاضة بمعى الإسالة. لال بالضم هو الماء العذب البارد الصافي الذي يسلك الحلق بسهولة فليس اسما 
لمعللق ماء عذب. الهداية الدلالة على ما فيه الصواب حصل وصول أم لاء تللق على الدلالة الموصلة» 
والمراد بها ههنا حلق الاهتداء أو الدلالة الموصلة» وإضافة زلال للهداية بأي معنى كان من إضافة المشبه 
به للمشبه أي: من هدايته التى كالزلال والمعنى أن يسيل علينا من ماء الهداية. (الجرجاني» الدسوقي) 

(۲) قوله: [ويوفقنا للعروج إلى...إلخ] بالنصب معطوف على «يفيض»» التوفيق لغة جعل الأسباب موافقة 
للمطلوب» واصطلاحا لمطلوب الخير عند الله. العروج الصعود من الأسفل إلى الأعلى رتبة أو مكانا. معارج 
جمع المعراج اسم آلة أو جمع المعرج بكسر الراء اسم مكان وكل من المعراج والمعرج هو السلم بمعى 
0 ( سر ى). عناية إرادة الإحسان لكن المراد بها ههنا ما يتريب عليها أعني الرأفة والرحمة. فالمعتى وأن 

فقنا إلى العروج والصعود إلى الأمر الذي يعرج به لرحمته. وقي العبارة استعارة بالكناية فشبهت العناية 
0 المرتفعة على طريق الاستعارة بالكناية بجامع الارتفاع واثبات المعارج تخييل استعير للأعمال 
الصالحة الموصلة بجامع التوصيل والعروج ترشيح مستعار للتوجه. (الدسوقي» الجرجاني وغيرهما) 

(۳) قوله: [وأن يخصّص رسوله محمدا...إلخ] يخصص من التخصيص معطوف على «أن يفيض». الرسول 
من له كتاب بخلاق النبي؛ فإنه أعم. محمدا عطف بيان لرسوله؛ تقديم سؤال الإفاضة والتوفيق على الصلوة 
على الرسول لتوقف إجابة هذا المسؤول عنه عليهاء وأما تقديم الإفاضة على التوفيق فعلى أسلوب ترق في 
السؤال. أشرف صفة محمد صلى الله عليه وسلم. البريات جمع برية أصلها بريكة» قلبت الهمزة ياء وأدغمت 
الياء في الياء من «برأ الله الخلق» بمعنى خلقهم. بأفضل الصلوات متعلق ب«أن يخصص» والصلوة من الله 
تعالى المغفرة ورفع الدرحة. والصلوات بصيغة الجمع وهو الأولى لحسن التقابل بقوله: «بأكمل التحيات»» 
و يجس اح الصلوة ت العفرة, (الدسوقي» الجرجاني) وقي "الهداية إلى بلوغ النهاية": «وإنما كتبت 
الصلاة قي المصاحف بالواو لقدل على أصلهاء لأن أصل الألف الواوء وأصلها مار فلما تح ركت الواو 
وانفتح ما فليا لے ن ا الها دليله قولهم في الجمع: «صَلْوَاتٌ»» والجمع يرد الأشياء إلى أصولها 
ولذلك قلنا: إن أصل «ماي»: : «موة» وإن الألف بدل من الواوء والهمزة بدل من الهاء. ودل على ذلك قولهم 
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في الجمع: ا فردٌ إلى أصله. وقيل: إنما كتبت بالواو؛ لأن بعض العرب يفخم اللام والألف حتى تظهر 
الألف كأن لفظها يشوبه شيء من الواو». 

)١(‏ قوله: [وآله المنتجبين وأصحابه...إلخ] آل أصله الأهل بدليل اهيل وحص استعماله في الأشرف وأولى 
الخطرء وتقل المحقق التفتازاني في "المطوّل" عن الكسائي قال سمعت أعرابيا فصيحا أهل وأهيل وآل 
وأويل» فعلى هذا لا يكون أصل الآل أهلا بل أولا فصار الأول آلا بتعليل. والمراد بها مطلق الأمة ولو عاصية 
وهي مختارة من حيث تقدمها على غيرها في الحساب والوزن ودحول الجنة. المنتجبين اسم مفعول من 


الفكر»: إن الصحابي من لقي النبي صلى الله عليه وسلم وكان مؤمنا ومات على الإسلام. المنتخبين اسم 
مفعول من الانتخاب. التحيات جمع التحية وهي تفعلة من الحيوة بمعنى الإحياء والتبقية من البقاء في أصل 
(المتوفى: ٠‏ ۷۷) في كتابه "المصباح المنير قي غريب الشرح الكبير": «وحياه تحية أصله الدعاء بالحياة 
و منه «التحيات للّه» أي: البقاء» وقيل: املك كثر حتى استعمل قي مطلق الدعاء ثم استعمله الشرع ع في 
دعاء مخصوص وهو سلام عليك. انتهى. (الجرجاني» الدسوقي بزيادة) 

(؟) قوله: [وبعد] ظرف زمان حذف منه المضاف إليه وهو منوي أي: بعد التحميد والصلوة على النبي صلى الله عليه 
وسلم» فبنى على الضم بخلاف ما إذا كان المضاف إليه مذكورا او محذوفا غير منويا فإنه حينئذ معرب. (رونق) 

)۳( قوله: [فقد طال إلحاح المشتغلين علي] الفاء في قوله: «فقد» جزائية؛ لإجراء الظرف مجرى الشرط كما 
ذكره الرضي في قوله تعالى: 5# ولم هواب بەفسيقۇلونَ د اقيم 4 © |الأحقاف: 5 وذكره سیبو يه ق 
نحو قولهم: «زيد حين لقيته فأنا أكرمه», والسرّ فيه أن بعض الظروف يستلزم معنى الشرط فلذا يورد الفاء 
بعده كقولهم: «وعلى هذا فقس» وعلى هذا فلا يرد» وههنا وجه آحر وهو أن الفاء للتفسير لا للجزاء كما 
قال القهستاني في شرح المختصر و كأنه يقول: «بعد التحميد والصلوة نشرع فيما يتعلق بالمقصود فنقول 
فاعله. المشتغلين من الاشتغال. ففي كلام الشارح إشارة إلى أن الله عظمه بالعلم وعبر بالاشتغال إشارة 
إلى أن الطالب ينبغي له أن يكون مشتغلا بالعلم أي ملقيا ذهنه وسمعه لما يلقى إليه. (الدسوقي» الجرجاني) 
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ر الى مو دهي خطبة الشرح(القطبي) 


والترقدين لي" أن أشرح لهم "الرسالة الشمسيّةً' أبن فيه القواعد المنطقيّةٌ علماً 
... إلخ متعلق يعلما 

مهم أنه سألا يد ماه واستسطروا حاب هامر ول أزل داع" ' قوم منهم 

> آي: قلبي بكون التنوين عوضا عن المضاف إليه 


بعد قوم وأسَوّف الأمر'” مِن يوم إلى يوم لاشتغال بال 


لومن انفسهم و 


)01 قوله: [والمترددين إلي...إلخ] المع ودود جمع مقر دد رآ عالك والا) اسم الفاعل من التفعل» وأشاق 
بذلك إلى أن اشتغالهم عليه مع كثرة المجيء والتردد إليه. أن أشرح مفعول له إن أريد منه معنى الطلب 
الكامل. الرسالة في الأصل الكلام الذي أرميل إلى الغير وحصت اصطلاحا بالكلام المشتمل على قواعد 
الدسوقي) القواعد جمع قاعدة وهي قضية كلية يتعرف منها أحكام جزئيات موضوعها. المنطقية منسوبة 
إلى علم المنعلق وتعريفه سيأتي في المقدمة. (العلمية) 

(۲) قوله: |علما منهع بأنهم...إلخ| علما مفعول له ل«طال»؛ فإن قلت: نصب المفعول له وتقدير لامه مشروط 
المشتغلون» فكيف يصح كون «علما» مفعولا له؟ يقال: هذا مبني على مذهب البعض» وعند الشارح اتحاد 
الفاعل غير مشروط؛ فقد جوز ابن هشام قي مغنيه مفعولية «حوفا وطمعا» قي قوله تعال: یرارق قا 
طا اغد | على أن شرط الاتحاد أيضا لا يقدح صحة مفعولية «علما»؛ فإن قوله: طال...إلخ 
ما 1 عليه صراحة 0 يوجه «حوفا اه في قوله تعالى بأن يراد به «إحافة 52 فافهم. عريفا 
مبالغة عارف بمعنى , لسار شراسئره. ماهرا من المهارة هو الحاذق والذ كى يعنى: زيرك وت خاطر. استمطروا 
فعل ماض من الاستمطار بمعنى طلب المطرء أي: طليوا المطر. سحابا بمعنى يادل. هامرا هو السائل 
بمعتى ل لله الب فم ذكر السحاب؛ لكونه للشار ح مشبها به استعارة مصرحةء وإثبات الاستمطار والهمر 
كالتخييل والترشيح. (الجرجاني وغيره) 

ق قوله: [ولم أزل أدافع.. .إلخ] ولم أزل معطوف على قوله: «فقد طال». ولم أزل يراد به بالفارسية بوم 
إودم. أدافع لا يحفى ما قي المفاعلة من سوء الأدب؛ إذ يلزم عليه أن يدفعوه لأن المدافعة مفاعلة من 
الجانبين فهم يدفعونه وهو يدفعهم وأحيب بأن المفاعلة قد يقصد منها المبالغة» أو هو بمعنى أدفع قوما 
بعد قوم آخحر غير الطائفة الأولى. (رونق» الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [وأسوف الأمر...إلخ] أسوف من التسويف بمعنى التأخير معطوف على «أدافع...». الأمر أي: الإجابة 
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ل القطبي مع الحاشیق خطبةالشرح(القطبي)_ 20ص 
قد اسول" عل سلطانه واختلال حال" قد َبيَنَ لديّ برهانهء وَلِعلمي بان العله"" 
في هذا العصر قد حَبث نار وولّت الأدبار“ أنصاه إلا أنهم كلما" ازْدَدْتُ مَظلاً 


لشرح الرسالة؛ بأحذ اللام فيه للعهد؛ لكون المعهود مذكورا سابقا. إن قلت: ورد في الحديث: ((من ستل 
عن علم فكتمه ألجمه لله بلجام من نار يوم القيامة6). ولا شك أن التأليف من العلم» بل قال العلماء: «التأليف 
أفضل من التدريس»» قلت: تأيره لعذر لا يعد كتما وفيه إشارة لعذره بقوله: «لاشتغال بال...إلخ»» وهذا 
الوعيد لمن كتم العلم بغير عذر ومصلحة. (سنن أبي داؤدء باب كراهية منع العلم» الدسوقي» وغيره) 

)١(‏ قوله: [قد استولى...إلخ] استولى فعل ماض معروف من الاستيلاء بمعنى الغلبة. سلطانه الحجة والدليل. 
والضمير للاشتغال» يعني قد غلب على نفسي حجته أي أسبابه بحيث لا أقدر على منع ذلك الاشتغال ودفعه. 
الجملة حال من الاشتغال. (الجرجاني» الدسوقي) 

(۲) قوله: [واختلال حال...إلخ] اختلال معطوف على اشتغال أي: لتحقق اختلال؛ والاختلال اغر شرن 
ولل يزيرشرنء» والحال إما يمعنى الحالة أو الزمان. تبيّن بمعنى ظهر. لدي بالياء المشددة» أصله لدي 
مضاف إلى ياء المتكلم بمعى عندي» والجملة الفعلية حال للاعتلال. برهان الحجةء أراد به السبب. 
(رونق» الدسوقي) 

(۳) قوله: [ولعلمي بأن العلم...إلخ] المراد بالعلم الأول المضاف إلى ياء المتكلم هو معناه المصدري أعني: 
دانستن (حاإننا)» وبالعلم الثاني معناه العرق أعني: المسائل المدونة» في هذه الصورة الواؤ في «ولعلمي» للعطف 
على قوله: «لاشتغال إلخ» واللام المكسورة جارة حتى يكون اللفظ علة ثانية لدوام المدافعة والتسويف 
كما هو الظاهر. والباء في «بأن» متعلقة ب«علمي». خبت فعل ماض معروف من الخبْو بمعنى ثروبردن 
اش ( سيهنا) لكنه یجرد عن معنى النار» والمراد من «ناره» حرارته التي نشأت من قلوب المتعلمين بفرط 
شوقهم إليه. (رونق بحذف) 

(4) قوله: [وولت. ..إلخ] ولم اول ب سے لد دانيدن (من يرن الأدبار جمع ذُبر بمعنى ليشت ك0 
فول و ت أنصار جمع ناصر فاعله والمراد بهم المعلمون. وحاصل الكلا : أن العلم في زماني هذا 
قد بلغت حالته إلى أن لا يشتاق إلى تحصيله المتعليرت ولا يرغب إلى تعليمه المعلمون فلأجل ذلك علمت 
الشرح المسؤول عنه عبثا فلذا كنت مداوما على المدافعة والتسويف. (رونق) 

(ه) قوله: [إلاً أنهم گلا أزددت...إلخ] هذا استدراك بأنه لما ذكر «أني أدافع قوما بعد قوم وأسوف الأمر 


من يوم ان يو م» كان محل أن يتوهم أنهم تر كوا ما طلبوا فاسغدر ك بقوله: «إلا أنهم...إلخ». ثم إن ضمائر 


حمر رن جلش: لنرج اللہ ( رال O‏ 6-2000 
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ر القطبي مع السحاشية ١‏ خطبة الشرح(القطبي) 


: يفا ازدادوا حثاً 3 بق ذ ادنا مه سکیا اتسنا وانضاطه | 
ومسويفا ازدادوا وسو . من ر فهم د دارحوا وإد 9 
غاية ما التمسواء فوجَّهِتٌ ركاب“ 


الجمع في هذه الفقرة وما يتصل من الفقرة الآتية راجعة إلى المشتغلين والمترددين. ازددت من الازدياد 
بع در زځدن. المطل والعسويف كلاهما بمعنى تأخير» ونصيهما على التمييز. حث بالفتح وتشديد القاء 
بمعنى يرا “ن (آلسانا). تشويق بالقاف من الشوق (شون ولات). وقال السيد الإمام الجرجاني في شرحه: 
«قد صحح ف بعض النسخ تشويفا بالفاء من «شاف» بمعنى «زين». (رونق» الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [فلم أجد بُدا. ..إلخ] جزاء شرط محذوف أي: إذا كان الأمر كذلك فلم أجد بذا.. 
حيلة بمعنى صاره. إسعاف قضاء الحاحة يعنى عاجمت رواكردك . الباء في «بما» بمعنى «من» كما قى قوله تعالى: 
إعیایشر ان4 [المطاققيية)ر؟] صا السات رها موصولك رضحا ق ضاتها حاوف 
وهو مفعول «اقترحوا»» وتقديره: بما اقترحوه...إلخ. اقترحوا من الاقتراح» وهو الطلب بلا تأمل وفكر. 
والإيصال رمئران. الغاية إن كان بمعى النهاية يكون المعنى نهاية مراتب ما التمسوه من تبيين القواعد 
المنعلقية» وإن كان بمعنى العرض تكون إضافته بيانية كما لا يخفى» والتمسوا من التماس وهو الطلب مع 
التساوي. وق اختيار هذا اللفظ إشارة إلى كون الشارح متكسر 0 للمستفيدين. 
والمعنى: «لأني ما وجدت حيلة من قضاء حاحتهم مما طلبوه من شرح الرسالة وإد ...إلخ». (رونق) 

(۲) قوله: [فوجهت ركاب...إلخ] جزاء شرط محذوف أي: لما صار كمال حثهم 06 حين غاية مطلي 
وتسويفي مانعا عن مدافعتي وتسويفي دواما بسبب عدم وجداني حيلة أدفع بها قضاء مقترحهم وملتمسهم 
فوجهت...إلخ. أي: صرت من التوجيه مع كر وانيدن روک دالسوسجيزكا. وكاب جز ىك برذن ند ند ماك 
وراك أبثر» يجمه ع على رک کدوک كما يظهر من «منتهى الأرب»» وال ركاب حقيقة في الإبل التي 
شأنها أن يحمل عليها إلى البلاد البعيدة» النظر يطلق على «ترتيب أمور معلومة ليتأذى إلى مجهول» وعلى 
«حر كة النفس في المعقولات» وإضافة ركاب للنظر من إضافة المشبه به للمشبه بجامع أن کل يتوصل 
به» أو شبّه النظر بشيء كالسفر الذي يستعان عليه بالركاب وإثبات ال ركاب تخييل» ويجوز أن يكون أراد 
بال ركاب القوة العاقلة خفيه استعارة تصريحية أي: فوجهت: القوة العاقلة الى يحصل بها الترتيب. مقاصد 
جمع المقصد. مسائل جمع مسئلة وهو ما يطلب علمه وتدوينه ويصلح للسؤال عنه» والتاء فيه للتقل عن 
الوصفية إلى الاسمية وإضافة المقاصد إليها من قبيل إضافة الشيء إلى أخصه وارتكاب هذه الإضافة؛ للإشارة 
إلى علة اسميته توجيه النظر إلى المسائل دون غيرها كما لا يخفى» ثم تشبيه النظر بالفرس المزين بالسرج 
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ب القطبي معالحاشية خطبة الشرح(القطبي) 
النظر إلى مقاصد مسائلها وسَّحَبِتُ”" مطارف البيان في مسالك دلائلها وشرحتها 
شرحا”” كشف الأصداف عن وجوه فرائد فوائدهاء وناط اللآلى على معاقد قواعدهاء 


)١١‏ قوله: [رسحبت مطارف...إلخ] سحبت من السحب بمعنى مددت آی: کړن: مطارف جمع مطرف 
-مثلثة الميم ومفتوحة الراء المهملة- رداء مزين فيه حطوط. البيان بالفتح وهو يطلق على معنيين: التبيين 
وهو إحراج الشيء من حيز الأشكال إلى حيز التجلي ويطلق على المنطوق به الفصيح. مسالك الطرّق» 
العلم به العلم بشيء آخرء كما إذا علمت أن العالم متغير وكل متغير حادث؛ فإنه يلزم من هذا العلم العلم 
فان العالم حادث» فيكون مجمو ع قولنا: «العالم متغير و كل متغير حادث» دليلا لقولنا: «العالم حادث». 
وي اصطلاح الاضولبيع: هو ما يمكن التوصل بصحيح النظر فيه إلى مطلوب جزئى كدالعالم» مثلا؛ فإنه 
من تأمل في احواله بصحيح النظر وادرك أنه متغير وكل متغير حادث لوصل إلى مطلوب جزئي وهو «العالم 
حادث». فيكون العالم وحده دليلا لحدوثه» ولعلك تتفطن مما بيناه الفرق بين الاصطلاحين. ثم إضافة 
المطارف من قبيل إضافة الشىء إلى مشبهه أي: مددت البيانات التى هى كالمطارف ف الوسعة والحسن» 
والدلائل المشبهة بالحواشى في التوحه إلى المطلوب فيكون ذكرها استعارة بالكناية» وإثبات المسالك 
الواضحة قي مقامات تليق بها حتى تظهر بها الدعاوي بلا ترذد. (الدسوقىء رونق) 

م 5 7 1 9 0 5 م ا ص 5 5 

(۲) قوله: [وشرحتها شرحا...إلخ] الشرح بمعنى كثادن وآشكارالردن . كشف أي: أزال يعنى دور لرد. الأصداف 
جمع صدّف بمعنى فلاف مروارير. وجوه جمع وجه وهو عضو معروف. فرائد جمع الفريدة وهي اللؤلؤ 
الكبير. فوائد جمع الفائدة. وإضافة الفرائد من قبيل إضافة الشيء إلى مشبهه» والمراد فوائدها التى هي 
كالفرائد في اللطافة والنفع» وذكر «فرائد فوائدها» التي شبهت بالباكرات التي لم يطمثهن إنس ولا جان 
استعارة بالكناية» وإثبات الوجوه تخييل» وكشف الأصداف تلميح إلى الترشيح. ناط من النوط بمعنى در 
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ل القطبي مع الحاشية ) خطبة الشرعا الخطبي | 
وضممتٌ إليها" من الأبحاث الشريفة والتكّت اللطيفة ما خلت لت عنه ولا 
بذ منه”" بعبارات رائقة سايق معانيها الأذهان» وتقريرات شائقة تعجب استماعها 


علق ذلك الشرح الألفاظ على قواعد الرسالة. (روئق؛ الدسوقي) 

)١‏ قوله: [وضممت إليها. ..إلخ] هذه الفقرة مععلوفة على قوله: شرحتها. الخ . الأبحاث جمع البحث» والبحث 
عن الشيء حمل أمر عليه > والكلام الذي فيه الحمل باعتبار أنه د ع البحث فيه يسمى مبحثاء و باعتبار 5 
يسئل مسئلة» وباعتبار 5 يطلب مطلوياء وباعتبار آنه يستخر ج من المقدمات نتيجة» فالمسمى و احد واحتلاف 
العبارات لاحتلاف الاعتبارات» و«البحث» ههنا إما بمعنى المصدر أو يراد به الحاصل بالمصدرء أو مكان 
البحث أي: الأصول والقواعد. الشريفة يراد به المبالغة إلى درحة الرفعة والقدر. الدكت بضم النون وفتح 
الكاف جمع النكتة کادرر» جمع درة» و«غرر» جمع غرة. . وقال السنك الجر جاني: «النكتة هي الدقيقة ة التى 
تستنبط بدقة النظر»» وسميت بها؛ لأن في استنباطها حين التفكر تنكت الأرض بأصبّع أو تحوهاء فكأنها 
الة لتحصيل تلك الدقيقة فسمي الحاصل باسم الته. و«اللطيفة» بمعنى ) سره» وكلمة «ما» في «ما حلت» 
و بقوله: «من الأبحاث.. إلخ». وقدم البيان على المبين مع أن شأته التأخير إؤالة للكرب وتشرف 

النفس من أول الأمر. وما الموصولة مع صلتها مفعول به ل«اضممت». (الجرحاني» الدسوقى) 

(۲) قوله: [ولا بد منه بعبارات...إلخ] جملة حالية لدفع وهم من تُوهم أن المضموم إلى الرسالة وإن كان 
فشيه العبارات يماع عذب حلو بجامع الرغبة» و«رائعة» تخييل باق على حميمته أو مستعار للخلو عن الحشو 
والتعقيد. تسابق من المسابقة» وعلى هذا يكون المعتى تسابق المعاني العبارات قي الوصول إلى الأذهان 
وإث كانتا متشار كتين ف العدو وطلب السبق ف الوصول» فحينقذ 0 «معانيها» فاعل «تسابق»» ومفعو له 
وهو ضمير «إياها» الراجع إلى «العبارات» محذوفا و«الأذهان» منصوبا بنزع الخافض أعني: «إلى»» ويكون 
ويحتمل كون الأذهان مفعولا فيه أي: في ميدان الأذهان» فحينتذ يكون القصب الذي تسابق إليه المعاني 
ذهو الأذهان لا نفسها. وهذا كله مبني على إرادة ما ذ کر من المعلى الحقيقي عن المسابقة واما إذا كان 
المراد منها معتى الوصول يكون «الأذهان» مفعول «تسابق»» وترجع المعنى إلى أنه تصل المعاني إلى الأذهان 
قبل توجهها إليهاء ويجوز أن يكون الأذهان فاعلا ومعانيها مفعولا أي: تصل الأذهان إلى المعاني قبل إتمام 
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الس ل اص 46 خطبة الشرح(القطبي) 


0 س 4 را » ae‏ ماو "ق ا 2 

الآذان» وسميته” ' ب«تحرير القواعد المنطقية في شرح الرسالة الشمسية» وخدمث به“ 
e 0‏ 0 , 5 أن 2 5 NE‏ م ا 

المتكلم عباراتها. تقريرات معطوف على «عبارات» والمراد بالتقريرات إما التبيينات بحمل التقرير على المعنى 

المصدري» أو المبينات باغىڵ التقرير بمعنى المقرر» لكن المراد ههنا هو الثاني بو جحهين ` الأول أن الباء الداحلة 

أن الاستمتاع إنما يضاف إلى المبين لا إلى التبيين كما لا يخفى. شائقة صفة «تقريرات» من الشوق. تعجب 

صفة أخخرق ل«تقريرات» وقعت تا اصفعيا الأولى» و«استماعها» فاعل «تعجب» و«الاذان» مفعو له هذا 

إذا كان يعجب من الإعجاب المتعدي» وأما إذا كان بمعنى «يتعجب») وأحذت همزته للصيرورة» وهى 

يتعجب الاذان من استماعها أو يصير الآذان ذات تعجب من استماعهاء لكن فاعلية «الاذان» ومرفوعيته 
إنما تحسن إذا جعل الأذهان فاعلا مرفوعا لحصول رعاية الفقرتين حيئئذ وإلا فلا. (رونق» الجرجاني) 

)١١‏ قوله: [وسمّيته...إلخ] معطوف على «وجهت إلخ» بعد اعتبار جميع ما سيق مما عطف عليه. وضمير 


ههنا حلوصها من الصعوبة فشبه القواعد برقبة قن بجامع التذلل والتحرير تخييل؛ أو إنه شبه تخليص القواعد 
مرسلا علاقته الإطلاق والتقييد. في شرح الرسالة الشمسية متعلق بتحرير القواعد بالنظر له قبل جعله علما 


لأنه حينئذ اسم بحامد. (الدسوقى» روئق) 
(۲) قوله: [وخدمت به عالي...إلخ] عطف على «سميت»» عالي حضرة من إضافة الصفة إلى الموصوف أي: 
الحضرة العالية أو إنه من قبيل الإضافة البيانية أي: حدمت به عالى أي: ذاتا مرتفعة وعالية» وهذا مجمل 
فبينها بقوله: «هي حضرة...إلخ) فهو من ذكر المفصل بعد المحمل وهو أوقع ف النفس. والحضرة مثلث 
الحاء في الأصل محل الحضور والمراد ههنا الذات» وإضافة حضرة لما بعده للبيان. من خصه...إلخ أي: 
النفس أي: الروح مطهرة أي: لم يخطر فيها الوساوس الشيطانية وقي لفظ آحر: القدس هي القوة العاقلة 
أعنى القوة المفكرة بحيث تظهر عليها المعاني الغيبية بأدنى التفات من غير استعمال المقدمات لت ركيب 
القياسات» والقانى: الرياسة الإنسية أي: السيادة المتسوبة إلى الائس يخى كمل الله تعالى قي قوته النظرية 


-. 
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ر القطبي مع السحاشية ١‏ خطبة الشرح(القطبي) 


عالي حضرة من خصّه الله تعالى بالنفس القدسية والرياسية الإفسية وجعله ب٩‏ 


يتصاعد بتصاعد رَتَبّته مراتب الدنيا والدين ويَتَطَأَطَأ دون سُرَادقات دولته رقابُ 
الملوك والسلاطينء وهو المخدوة”" الأعظم دستور” أعاظم الوزراء في العالم صاحبٌ 


والعملية بأقصى مراتب كمالاتهما. والرياسة هي نفاذ الكلمة مع الصولة وأحوال الرئيس ثلاثة إما جلال 
أي: مهابة أو جمال أو هما معاء ولكن الرياسة لا تتم إلا بهما معا ولا تتم بواحد فقط فقوله: الإنسية إشارة 
بل النفور إذ لا يحصل الإنس والتأنس للناس إلا بذلك. (رونق» الدسوقى) 

)١١‏ قوله: [وجعله بحيث...إلخ| معطوف على «خصه...إلخ«. التصاعد بلند شدن ئر بمونا) مراتب جمع 
المرتبة بمعنی ( 3 چہ»› گید )› فاعل «يتصاعد)» فمراتب الذنيا مثل: سياسة الأمر وراحة الخلق و مراتب الدين 
مثل: اشتغال العلماء بالعلم والاشتغال بالعبادة؛ لأن المراد بالدين الإسلام. (الدسوقى» رونق) 

هه قوله: [ويتطاطاً دون...إلخ] معطو ف على قوله: «يتصاعد. ..إلخ») يتطاطأ فعل مضارع معروف رباعي 
مزيد فيه من التطأطؤ بمعنى التواضع والتذلل» دون ظرف مكان منصوب وهو بحسب ما يضاف إليه فيكون 
بمعنى «تحت» كقولك: «دون قدمك بساط»» وبمعنى «فوق» نحو: «السماء دونك»» ويمعى «حلف)» ثحو 
«جلس الوزير دون الأمير ): وبمعتى «أمام» نحو : «سار الرائك دون الجماعة)» وبمعنى «غير» نحو: «ويغفر 
ما دون ذلك»» وبمعنى «قبل» نحو: «دون قتل الأسدٍ أهوال», واسم فعل بمعنى «حذ»» وتوصل بكاف 
الخطاب فيقال: «دونك الدراهم»» وبمعنى «الوعيد» كقول السيد لخادمه: «دونك عصياني». هكذا ق 
'المعجم الو سيط . وي هذه العبارة بہمعنی «تيحتثت) . سرادقات جمع السرادق معرب پر وهو 2 
الأصل الخيمة التى تنصب ف وسط الدار. دولة هي انتقال الملك إلى الشخص وغلبته. رقاب جمع رقبة. 
الملوك جمع الملك بمعنى بادشاه. السلاطين جمع السلطان. والمعى أن رقاب الملوك والسلاطين التي تكون 
مستوية بسبب تكبرهم وعلو قدرهم و سمو منزلتهم» تصير خاضعة متذللة في مكان هو أدتى من سرادقات 
دو لتهء أ ليس لهم مرتبة الوصول إلى السرادقات» فيتذللون دون الوصول إلى السرادقات, ثم هذه الجملة 
إشارة إلى آثار الرياسة الإنسية. (الدسوقي» رونق) 

(۴) قوله: [وهو المخدرة] المخدوم اسم مفعول من الخدم بمعنى ار یکر دن( خد م تكرنا). وف 


(5) قوله: [دستور أعاظم...إلخ] ذستور معرب داش وهو الوزير الكبير الذي يرجع إليه قي أحوال الناس إلى 
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السيف والقله”" سباق الغايات في نصب” رايات السعادات» ابال في إشاعة العدل 


والإحسان بأقصى النهايات» ناظورةٌ ديوان الوزارة“ E‏ 


رسمف اي : إنه عظيم العظماء من الوزراع» وهذا يفتضي أن الممدوح كان وزرا ا سلطانا واراد بالعالم 
جميع الخلائق» وأتى بهذا دفعا لما يقال: إنه عظيم الوزراء 2 "قط " فقطع رف الأصل «الدفتر المجتمع فيه 
قوانین الملك». العالم وهو ما سوى الله من الموجحودات» وسميت بالعالم؛ لاا هما يعلم 5 الصائع القديم 
ک«الطابع» و«الخاتم»» اسم لما يطبع به ويختم به؛ لآن الفاعل بفتح العين بمعنى ما يصل به فكان العالم 
من لواحق صيغ اسم الالة» وهي غير منحصرة ف الأوزان المشهورة» بل جاءت على الفاظ غير مشهورة 
أيضا ك«الوقود» لما يوقد به النار. (رونق» الجرجاني) 

)١‏ قوله: [صاحب الضف والقلم] : خبر ثالث بجعل قوله: «دستور. ..الخ» خبراء أو صفة بعد صفة بجعل 
قوله: (دستور إلح» صعة للمخدوم الأعظم. وآشار يذللك إن 2 شجاع وقوله «والقلم» | شارة إلى أنه كان 
عالما وكان یکب الخط العظيم وله معرفة بالإانشاء فكأنه قال الشجاع العالم الكاتب. (رونق» الدسوقي) 

(۲) قوله: [سباق الغايات في نصب...إلخ] سباق صيغة مبالغة من السبق. اعلم أنه جرت العادة أن العرب 
تنصب رأية في آخخر الميدان وکل من رمح وأعحذ الرأد ية قبل الآخر عد سابقا وثبت له الشرف» مرفوع على 
اه إما خبر تان لقوله: «هو» إن جعل قوله: «المخدوم الأعظم» حبرا ألا وقوله: «دستور الأعظم الوزراء 
و دستور أعاظم e‏ و صاحب التق والقلم» أخباراء أو صفة بعد أوصاف بجعل قوله: «(دستور 
إلخ» وقوله: «صاحب إلخ» صفتين . الغايات جمع الغاية أ النهايات متعلق ب«سباق». وإضافة السباق إلى 
الغايات ليست من إضافة الصفة إلى معمولها؛ لأن الغايات ظرف وإضافة الصفة إلى الظرف إضافة معنوية 
و بعيد» ولذا يقال له «العلم» أيغنا لأنه يعلم ويعرف وكذا یری ويعرف عند القتال. ثم تشبيه الوزير بالسباق» 
وتشبيه السعادات بالرأيات استعارة مصرحة» وإثبات الغايات تخييل» وذكر النصب ترشيح. (رونق» الدسوقي) 

(6) قوله: [البالغ في...إلخ] البالغ أي: الذي بلغ. الإشاعة الإظهارٌ. البهايات جمع نهاية» والنهاية شيء واحد 
وهي آخر الشيء فلا أقصى لها إلا أن يراد نوع تحته أفراد وهو حصل الفرد الأعلى منه. (الدسوقي) 

6 0 0 ديوان الوزارة] ناظورة صيغة مبالغة والتاء فيه لتأكيد المبالغة. وههنا إما بمعنى «المنظور» 

إن أهل الديوان ينظرون لبه كير ا؛ أن قيام أمرهم وانتظام حالهم به فهو منظورهم وهم ناظرون إليه. 
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الس لع اص 4 جحوائ ء عدبي 


عينُ أعيان الإمارة اللائخ من غرّته الغراء لوائح السعادة الأبدية الفائخ”" من 
هِمّته العليا روائحٌ العناية السرمديّة» مهد قواعد”” الملة الريّانية» مؤسس” مباني 
الدولة السلطانيةء العالي”' بعتّان الجلال رايات إقبالهء التالي لسان“ ا آيات 


وإما بمعنى «الناظر والحافظ» أي: كثير النظر في شأن الدولة؛ ويلزم من كثرة نظره فيها حفظه لها. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [عين أعيان الإمارة] أي: عين أهل الإمارة» وعين بمعنى خيار أي: إنه حيار الخيار من أهل الإمارة» 
ويحتمل أن قي العبارة استعارة بالكناية فشبهت الأعيان بذات عظيمة لها عين على طريق المكنية وإثبات 
العين تخييل» وفيه إشارة إلى أن أهل الإمارة بدونه عمى. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [اللائح من...إلخ] اللائح أي: اللامع والظاهر. غرة الغرة في الأصل بمعنى البياض قي وجه الفرس 
فوق قدر درهمء ثم استعير لكل واضح ومعروفيء ويطلق على «الوجه» أيضا. الغراء معناها البيضاء. لوائح: 
جمع لائحة من لاح» بمعنى لمع. فالمعنى: اللامع من بياض وجهه الأبيض أضواء أمارات السعادات الأ 
(الدسوقي بتغير» الجرجاني) 

(5) قوله: [الفائح...إلخ] الفائح من فاح الشيء يفوحء أي: المنتشر والظاهر. الهمّة حالة للنفس إن تعلقت 
بمعالي الأمور فهي علية وإلا فهي دنية. العليا بالضم والقصرء روائح جمع رائحة. ثم شبه العناية بمشموم 
وإثبات الروائح تخييل» السرمدية بمعنى الدائمة من السرمد وهو الدوام. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [ممهّد القواعد...إلخ] الممهّد الباسط والمهيء. الملة والدين بمعنى واحد وهي مجموع الأحكام 
الإلهية المبلغة بواسطة النبي عليه السلام. الربانية نسية” ال ب زی الألف والنون على خلاف القياس» 
كالجسمانية والروحانية. ولعل الأظهر أنه ممهد لذات القواعد أي: مستخرج لها فهو وصف له بكونه 
كان مجتهدا» ويصح أن يراد بقوله: ديك آ: مشرر: (الدسوقي بتغیں) 

(ه) قوله: [مؤسّس...إلخ] مؤسس من التأسيس أي: مثبت ومحكم. مباني جمع المبنى. (الجرجاني) 

7١‏ قوله: [العالي. ..إلخ] ] عتان بمعنى السحاب» وقي نسخة «عنان» بغير الباءء وقي حاشية الدسوقي: «عنان 
بالفتح والكسر وف كل «الباء ء» إما ثابتة أو محذوفة فعلى الكسر مع الباء المعنى: العاللي رايات إقبال الناس 
عليه شيب مسكه عنان الجلال» فشِيّه الجلال بدابة صاحبة عنان» وعلى حذف الباء فهو منصوب على 
نزع الخافض في رجع للأول»» فبهذا المعتى «العالي» صفة سببية ليست حقيقية» ورايات فاعل «العالي». 
الجلال العظمة التى قامت بغيره. (الدسوقي» الجرجاني) 

(۷) قوله: [التالي لسان...إلخ] التالي اسم فاعل من التلاوة كالقراءة لفظا ومعنى. الأقيال جمع القَيْل بمعنى 
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الس ل اص 46 خطبة الشرح(القطبي) 


جلالهء ظل الله“ على الغلّمين» ملجاً الأفاضل والعالمين"» شرف الح“ والدولة 


والدين» رشيد الإسلام) ومرشد المسلمين” يي أمير احم“ ؛ شعر: 
الله ا من عنده شرفا لأنه شرفت دين المهدى شيمة 


«الملك». و«اللسان» مع المضاف إليه فاعل «التالي» و«ايات جلاله» مفعوله» ومعنى الجملة ظاهرة ثم لا 
يخفى ما فيه من الاستعارة؛ فإن تشبيه الجلال بالقرآن استعارة بالكناية؛ وإثبات الأيات تخييل» والتلاوة 
ولسان الأقيال ترشيح أو ذكر الآيات إيهام» وتشبيه الجلال بالكتاب المتلؤ كناية» والتلاوة واللسان تخييل» 
والأقبال چ روي ی 

)١١‏ قوله: [ظل الله. ..إلخ] ظل الله إضافة فة الد للل إلى الله تعالى مجاز؛ لأن حقيقته فر ع الجسمية وهو تعالى منزه 
عنهاء فأريد به ههنا الرحمة والرأفة من قبيل ذ E‏ السيبب وإرادة السسيت» (رونق) 

5 قو له: انا الأفاضل والعالمين] ملجأ اسم ظرف بمعنى يناه كاه الأفاضل جمع أفضل» والعالمين جمع 
العالم وهو عطف حاص على عام بحسب المفهوم؛ لن الأفضل دات تثبت لها الفضل أعم من العلم وغيره 
أو عطف مرادف نظرا لتساويهما بحسب الصدق؛ لأنه لا يقال: «فاضل» غرفا إلا للعلماء. (الدسوقي بزيادة) 

(۳) قوله: [شرف الحق...إلخ] هذه صناعة لطيفة» وبلاغة عجيبية تنتشط بها القلوب وتقرّ بها العيون؛ لأن فيه 
و دلالة اللفظط على المعنى» ودلالة العلم على العسم ؛ لذن شرافة الذي بو جحو دد صفة لَه وأيضا 
للواقع لا مفروضة و مظنو نة» بل هي كما وضعت) موجوده في الواقع ونفس الأمر» وكوته شرفا للدين؛ 
المسلمين وصيانة حقوق العبادء كما هو شأن الأمراء. (رونق) 

(4) قوله: [رشيد الإسلام] أي: رشيد أهل الإسلام والمراد أنه أكمل المسلمين في الرشد أي: قي حفظ المال 
والدين؛ لأن الرشيد عند أبي حتيفة ومالك -رحمهما الله تعالى - هو الحافظ لماله وإن لم يحفظ لدينه» 
وعند الشافعي حعليه الرحمة- من حفظهماء كما نصه الإمام البغوي في "معالم التنزيل". (الدسوقي بزيادة) 

(د) قوله: [مرشد المسلمين] أي: هاديهم إلى طريق الصواب بأقواله وأفعاله؛ لأن من قام به العلم من الأمراء 
يهدي الناس بأقواله وأفعاله. وفيه إشارة إلى لقب أبيه. (الدسوقي) 

59 قوله: |أ ب امو اجر احج عات روا لها ی المماتوج. فبك الله 

(۷) قوله: [الله لقبه. ...إلخ] أي : الله ل بشرف الدين وليس لقبه بأن لا يقصد به المعنى» بل لقبه الله : 
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ل" 5 العدل في دولته e‏ وقيمةٌ العلم'” من آثار تربيته غالية 
وأياديه”' على أهل الحقّ فائضة 


وجعله شرفاء فصفة الشرافة فيه ثابتة قائمة في نفس الأمرء فصار مستحقا لهذا القلب» ولا يقال: كيف 
علم القائل أن الله لقبه بكذا؛ لأن الاستحقاق لأمر حسن بخصلة حسنة يدل على قبول اللهء فتلقيب الله 
له بقرينة دلالة الحال رجاء من فضله العميم وقوله الحكيم: # ذَللَلايْضيْعٌأعرَلْمُخرِيئن 4 [التوبة: ٠‏ ؟١١]»‏ 
ثم الرباعي على البحر البسيط مع الزحافات الواقعة فيه وقوله: «الله لقبه من عنده شرفا» وزنه: مستفعلن 
فعلن مستفعلن فعلن. وقوله: «لأنه شرفت دين الهدى شيمه» وزنه: مفاعلن فاعلن مستفعلن فعلن» وقوله: 
«إن الإمارة باهت إذ به نسبت» وزنه: مستفعلن فعلن مفاعلن فعلن» وقوله: «والحمد حمد لما اشتق منه 
سمه» على وزن المصراع الأول» فعليك التقطيع حتى يظهر لك فساد ما اشتهر بين العوام من «شرفت» 
بالتخفيف مقامه بالتشديد» و«لما» تسر اللام و«ما» الموصولة أو الموصوفة موقع «لما» المشددة المفتوحة 
اللام» واسمه بالهمزة موضع سمه بدونها. شرفا يحتمل أن يكون مفعولا مطلقا أي: لقبه تلقيب شرف» 
أي: تلقيبا دالا على الشرف» ويحتمل أن يكون مفعولا به. دين بالتصب مفعول «شرفت». شيمه جمع 
شيمة بمعنى الخخلق والعادة. (رونق؛ الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [إن الإمارة...إلخ] الإمارة بمعنى إدشاعت. باهت أي: اقتخرت من المباهاة بمعنى الافتخار. نسبت 
ماض مجهولء والضمير المستتر فيه راجع إلى «الإمارة». حمد من التحميد» والضمير المستتر راجع إلى «الحمد». 
والمعنى للمصرعة الرابعة: أن الناس أثنوا على الحمد كثيرا بسبب كون اسمه مشتقا منه. (رونق» الدسوقي) 

(۲) قوله: [لا زال...إلخ] أعلام جمع علم بمعنى الجبل؛ قيل: مطلقاء وقيل: بقيد كونه عالياء وبمعنى الراية 
والمراد بها ههنا الأسباب التي يحصل بها العدل فشبهها بالجبال العالية أو بالرايات» واستعار اسم المشبه 
به للمشبه على طريق الاستعارة المصرحة» وقوله: «عالية» ترشيح. عالية من العلو. (الدسوقي» الجرجاني) 

(") قوله: [وقيمة العلم...إلخ] آثار جمع أثر بمعنى علامات» والمراد بها هنا العطايا العظيمة وحمل التاس 
على تعظيمهم ويترتب على ذلك اشتغال الناس بالعلم وإذا اشتغل الناس بالعلم صار لهم طوائف» فتلاء 
الطوائف والعرٌ الحاصل لهم من الناس من آثار التربية» ولا شك أنه في تلك الحالة يكون العلم قيمته غالية 
وكل أحد يرغب فيه ثم إنه شبه العلم بجواهر نفيسة وإثبات القيمة تخييل والغلو ترشيح. (الدسوقي بزيادة) 

)٤(‏ قوله: [وأياديه...إلخ] أيادي جمع أيدي من اليدء ويستعمل بمعنى الجارحة وبمعتى النعمة وبمعنى الطريق 
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ب القطبي خطبة الشرح(القطبي) 
وأعاديه”© من بين الخلق غائضة وهوالذي'" عم 5 الزمان بإفاضته العدل والإإحسان» 
د العلماء'" من بينهم بفواضل متوالية وفضائل غير متناهية» ورفع“ لأهل العلم 
تب الكمالء ونصب © ريات الدين مناصبّ الإجلالء وخفض” خفض”" لأصحاب الفضل 


فائضة أي: سائلة كثيرة. ثم إنه أراد بالأيادي النعم على طريق المجاز المرسلء والعلاقة التعلق» ثم بعد ذلك 
شه كللك التعم بماء عذب وإثبات الفيض تخييل. (روئق بزيادة» الدسوقى) 

)١١‏ قوله: [وأعاديه. ..إلخ] أعادي جمع الجمع ل«العدو». غائضة بالضاد المعجمة أي: ذاهبة في الأرض» 
وبمعنى ناقصة» وفي نسخة بالصاد المهملة أي: نازلة في الماء. والمعنى أعدائه من الخلق ناقصة أو هالكة. 

)١(‏ قوله: [وهو الذي...إلخ] عم فعل ماض معروف من العموم. أهل الزمان مفعول به ل«عم». (العلمية) 
8 اانه “f ١‏ وله 1 5 ١‏ حمس کے ف ره اي 5 

هه قوله: [وخص...إلخ] اعلم ان الفواضل هي المزايا والصفات المتعدية كالكرم. والفضائل هي الصفات 
القاصرة التي لا تتعدى للغير كادراك المسائل الدقيقة والشجاعة والعلم والزكاء. غير متناهية اعلم أن ما 
دحل ق الو جود قل یو صف بكونه غير متناه ک«اصفات الله الو جو دية غير متناهية» ی غير محصو رد بعدد» 
ولا يقال إن كل ما دحل في الوجود متناه لأنا نقول ذلك في حق الحوادث وأما القديم فلا مانع منه وإن 
كانت عقولنا تقصر عن ذلك وقد يطلق عدم التناهى على ما لا يقف على حد وإن كان الموجود منه 
بالفعل متناهيا كانعيم آهل الجنة»» إذا علمت هذا فقد تسامح الشارح في إطلاق عدم التناهي على تعسير 
الإحصاء بالعدد أي: يتعسر حصرهاء وهذا التسامح مبني على المعنى الأول أما لو أريد المعتى الثاني فلا 
تسامح لكن تلاحظ المبالغة. (الجرجاني» الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [ورفع...إلخ] قد راعى في هاتين الفقرتين حسن الترتيب» فقدم الرفع ثم النصب ثم الخفض» 
وضم المناصب إلى النصبء والإفضال إلى الفضل. ومعنى قوله هذا: أثبت لأهل العلم مراتب هي في نفسها 
مر تفعة. (الجرجاني» الدسوقي) 

23١‏ قوله: [ونصب...إلخ] مناصب جع منصب. والمعتى: أظهر مناصب الإحلال أن: السات المؤدية ال 
تعظيمهم بأن أمر الناس أن يعظموهم بالقيام والكلام وفي هذا إشارة إلى أن الأسباب كانت ثابتة إلا أنها 
كانت حفية وهو الذي أظهرها. (الدسوقى) 
متواضعا مع كونه أميرا. (الدسوقي) 
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ا اص 46 خطبة الشرح(القطبي) 


وك ا ين یا فين يات ی ل ت و 
ووج" تلقاء مدين دولته مطايا الآمال من كل فج عميق» الهم كما اندته لغلا 
كلمتك فأيّدْه وكما نورت خَلّده لنظم مصالح خَلْقَك فخلّدهه شعر: 


)١١‏ قوله: [حتی جلب...إلخ] حتى ابتدائية» داخلة على الجملة الاسكنافية المنقطعة عما قبلها لفظاء لا حرف 
جر؛ لأن مدخحولها الاسم فة فقط ولا عاطفة لأنها أيضا كذلك» واستعملت ههنا لغاية لما سبق أي: فترتب على 
تخصيصه العلماء بالفضائل والفواضل ورفعه لهم المراتب وخحفض الجناح لهم أنه جلب أي: ساق...إلخ 
جلب إما صيغة المعروف على أن يرجع الضمير إلى الممدوح كما في الأمثلة السابقة واللاحقة» وقوله «بضائع 
العلوم» منصوب على المفعولية وإما مجهول و«بضائع العلوم» نائب الفاعل» ووجد قي بعض نسخ "القعلبي" 
«جلبت» بالتاء» وهو متعين المجهولية. بضائع جمع بضاعة. أي : طائفة من مال 06 للتجارة. مرمى اسم 
ظرف» أ محل الرمي» سحيق أي بعيد» فالمراد بلامرمي سحيق» المحل البعيد. (الجرجاني» الدسوقي) 

(۲) قوله: [ووجه تلقاء. ...الخ ] تلقاء أي: جهة وجانب. مدين في الأصل مدينة شعيب المعروفة التي حصل 
فيها الأمن لموسى» والإضافة من إضافة المشبه به للمشبه بجامع الأمن في كلء أو في الكلام استعارة 
تصر يحية أضيلية فاستعار مدين للمدينة التي الممدوح فيهاء فتأمل» وقي نسخة «مداثن» فلا تلف فيه؛ لأنه 
جمع مدينة. مطايا جمع مطية وهي كل الدابة الم ركوبة» وهو فاعل ل«وجه». الآمال جمع الأمل أي: امير . 
فج الطريق الواسع بين الجبلين. عميق الغائر وهو كناية عن البعد. وتشبيه الآمال بالمعلايا قي التواصل بها 
إلى تحصيل العطايا استعارة مصرحة» ويمكن أن يشبه الآمال بالأجمال على سبيل الاستعارة بالكنايةء فأثبت 
لها مطايا تخييلا. (رونق» الدسوقي) 

(۳) قوله: [كما آيدته...إلخ] أيدتة من التأييك يمم التقويق كلمعك أراد ييا كلمة التوحيد أي: الكلمة الدالة 
على ثبوت الألوهية» وإطلاق الكلمة عليها مجازء وإعلاؤه للكلمة بقتاله للمشركين وخزيه إياهم. والكاف 
الجارة إذا دحل على «ما» الكافة» فيكون للتشبيه نحو: زيد صديقي كما عمرو أخي» والمعى أبده كما أيُدته 
وخحلده كما نورت حلده. فأبد فعل الأمر بالباء الموحدة من التأبيد المأحوذة من الأبد. (الدسوقى» رونق) 

)٤(‏ قوله: |نورت خلده. ..إلخ] خَلْد بمعنى «القلب». خل فعل الأمر من التخليدء إن قلت: إن الدعاء بالتأبيد 
والتخليد» كما صدر عن الشارح عليه الرحمة للممدوح من الاعتداء قي الدعاء المنهي عنه؛ لما أن الخلود 
والتأبد للمخلوق غير ممكن» فيمكن أن يراد بالخلود طول المكث» ويمكن حمله على المبالغة» والأوجه 
أن يراد خلوده ببقاء ذكره الجميل على كر الأزمان ومر الدهور وآثاره الحسنة. (الدسوقي» رونق) 
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القطبي معالحاشية ) خطبة الشرح(القطبي) 
مَن قال“ آمين أبْتى الله مُهُجته فإنّ هذا دعاء يشم ل البشرا 
فإِنْ وقع'" في حيز القبول فهو غاية المقصود ونهاية المأمول؛ واللة تعالى'" أسأل أن 
يوفقني للصدق والصواب ويجنبني عن الحَظل والاضطرابء إنه ولي“ التوفيق وبيد 


)1١‏ قوله: [من قال...إلخ] وزنه: مستفعلن فاعلن مستفعلن فعلن» وقوله: «فإن هذا دعاء يشمل البشرا» وزنه: 
مفاعلن فاعلن مستفعلن فعلن. آي أسم فعل أمر بمعنى «استجب ») وفاعله صمير مسر تقديره «أنت». مهجة: 
الحياةء أو الروح الذي يقوم به حياة البشر. قوله: «فإن هذا دعاء يشمل البشرا» أي: لأنه دعاء للملك النافع 
للبشر الذي دوامه فيه نفع لهم. أ" طلبت الدعاء لمن دعا وقال آمين لأن هذا...إلخ. (رونق» الدسوقى) 

(۲) قوله: [فإن وقع...إلخ] أي: الدعاي وفيه أن هذا الكلام مخالف للحديث: ((ادعوا الله وأنتم موقنون 
بالاجابة)) ومجمالف ايكيا لمقتضي الحال؛ لأن مقتضى الحال الدعاء للملك مع الظن بقبوله و«إن» للش( 
فالأولى الإتيان ب«إذا» التى للتحقيق» والجواب أنه عير ب«إن» تواضعا إشارة إلى أنه حقير لا يجاب 

5 10 ر ر 6 1 5 5 3 58 1 م الأ ات 1 5 , 5 1 
والاحسن أله يخرن الضصي قي لاوقع» للشرح وعبر ب«إن» التي للشك تو اضعا للملك؛ لان التواضع 
للسلاطين والتواضع للعلماء وللاباء واحب. (سنن الترمذي» الحديث: ۳٤۹ ٠‏ الدسوقى) 

(۳) قوله: وال تعالى....إلخ] ف هذه الجملة قدّم المفعول للتخصيصء, يوفق من التوفيق وهو حلق قدرة العطاعة» 
والصدق معلابقة الخبر للواقع» والصواب صد الخطاء ف الأقوال والأفعال» فهو اعم من الصدق. جس 
من التجنيب. الخطل هو الخحطأ. والاضطراب هو التردد. واعلم أن حال المؤلف والمدرّس إما التردد وإما 
النطق بالحق أو بالباطل وأحسنها النطق بالحق ويليه التردد» وقد دعا يمجانبة الخطاء ويمجانبة الترددء 
فالمطلوب له هو الأول. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [إنه ولي...إلخ] أي: موليه ومعطيه» والتوفيق لق قدرة الطاعة؛ إذا علمت هذا فالتوفيق بمعنى الخلق 
لا يتعلق به إعطاء» فأجيب بأن في العبارة حذفا أي: معطي أسباب التوفيق» ودانه» بالفتح والكسر استعناف 
أو ضلا وهو علة ف المعنى أي: وإنما قصرت سؤالي عليه دون غيرة لأنه... إلخ. بيده لفل اليد إذا تنسب إلى 
الله تعالى ارت اا فالمراد باليد د القدرة على طريقة الخحلف» وقد شبه التحقيق بالمطاياء والأزمة 
أن يكون مستعارا لطرق التحقيق» وفي ذلك براعة استهلال؛ لأن هذا الفن يحتاج للتحقيق. (الدسوقي) 


20000 
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ا , بن عمر بن على 


قال" 3 الله الرحمن ن الرحيم» الحمد ر“ الذي أبد ع نضاد الوجود واخترع 
ماهيات” الأشياء بمقتضى الجودء وأنشأ بقدرته أنواع الجواهر العقليّة“ وأفاض 


برحمته محرّكات”' الأجرام الفلكيّة. والصلوة” على ذوات الأنفس القدسيّة المنرّهة 


)١(‏ قوله: [الحمد لله] لما أنعم الله تعالى عليه يإفاضة نفسه الناطقة المتجلية بالعلوم والمعارف التى تأليف هذه الرسالة 
أثر من آثارهاء وفيض من أنوارهاء وكان شكر المنعم واجباء صدر رسالته بحمد الله سبحانه أداء لحق شيء من 


ذلك» وإلا فالتوفيق للحمد والإقدار عليه أيضا مما يقتضي شكره» وهلم جراء فلا يفي بحقه قوة الحامد. (رونق) 


(۲) قوله: [أبدع...إلخ] الإبداع إيجاد الشيء من غير مسبوق بمادة وزمان وكذا الإنشاء» فهو مقابل التكوين؛ 
لكونه مسبوقا بالمادة والإحداث؛ لكونه مسبوقا بالزمان. وأطلق الإبداع على إيجاد نظام الوحود؛ نظرا 
إلى أن المجموع المشتمل على المادة والزمان والمجردات يمتنع أن يكون مسبوقا بمادة أو زمان» وأراد 
بالاختراع مطلق الإيجاد؛ ليشتمل الأمور المادية وغيرها. والجوادٌ صفة هي مبدؤ إفادة ما ينبغي لمن ينبغي 
لا للغرض» فلو وهب الكتاب لمن لا يليق أو وهب شيئا ليستفيض ولو مدحا وثُناء لم يكن جوداء وإيجاد 
الموجودات أمر لاتق لا يعود نفعه إلى الواجب تعالى وتقدلس» فيكون هو من محض الجود. (رونق) 

f)‏ قوله: [ماهيات الأشياء] اعلم ها به الشيء هو هو | ن أخذ من حيث هو هو يسمى «ماهية» وإ اعد 
بشرط و جو ده الحارج يسمى «حقيقة» وإن أحذ مع ع التشخخص يسمى «هوية». (سليمان) 

)٤(‏ قوله: [أنواع الجواهر العقليّة] المناطقة والفلاسفة جعلوا الجواهر حمسة أنو أنواع: الجسم والعقل والتفم 
والماذة (أي: الهيولى) والصورة. فالجسم جوهر حسي والباقية جواهر عقلية وهذه التي يسمونها ا 
العقلية. (العلمية) 

© قوله: [محر ک كات الأجرام الفلكية] محرکات اشيم e‏ الأجرام جمع ا بمعنى «الجسم». الأجرام 
الفلكية كما أن لنا قوتين إحداهما د اا مدرك للكليات».والأخرى قوة مایت .بها تدرك الجنوئيات 
وهي المسماة ب«الخيال»» فكذلك للفلك قوة مجردة محر كة له تحريكات غير متناهية وهي النفس الفلكية 
المجردة؛ وقوة مادّية سارية فيه هي المحركة القريبة للجرم الفلكي وتسمى بالنفس المنطبعة. (الهدية السعيدية) 

69 قوله: [والصلوة. ..إلخ] ذوات جع ات وهو تاف «ذو» بمعنى «صاحب». الأنفس القدسية هي التي لها 
ملكة لاستحصال جميع ما يمكن للنوع دفعة أو قريبا من ذلك على وجه يقيني» وهذا نهاية الحدس وذلك 
بحسب اتصالها بالجواهر العقلية» وتتزيهها عن الكدورات البشرية» مثل: الميل إلى اللذات والشهوات الجسمية» 
والتدنس بالأباطيل والرذائل الدنية. ولعل المراد بالأنفس القدسية معناه اللغوي» فيشمل جميع الأنبياء والأولياء 
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عن الكدورات الإفسيّةه خصوصاً على سيّدنا محمد صاحب الآيات”" والمعجزات» وعلى 


به آي: TEES‏ وهذا تمهيد لباعث التأليف وترغيب الطالب. 
آله وأصحابه التابعين للحجج” 0 والبينات» وبعد: فلما کان باتفاق أهل العقل وإطباق 
ذوي الفضل أن العلوم سيّما اليقينية”" أعلى المطالب» وأبهى المناقب» وأنّ صاحبها 
أشرف الأشخاص البشريّة» و نفسّه أسرع اتصالاً بالعقول الملكيةء وكان الاظلاع على 


> الحقيقة والنها 


دقائقها والإحاطة بكنه ا لا يمڪن اله بالعلم الموسوم ب«المنطق»؛ إذ به يعرف 


>*الغث: أي لاغر >السمين أي: فربه ضد الغث 


صحتها من سقمهاء وها من سمينها. فأشارإقَ من سعد بلطف الحقٌ؛ وامتاز يتأبيده 
من بين كافة الخلق» و مال إلى جنابه الداني ا وأفلح بمتابعته المطيع والعاصي, 
وهوالمولى الصدر الصاحب المعظم العالم الفاضل المقبول المنعم المحسن الحسيب 
النسيب ذو المناقب والمفاخر” شمس الملّة والدين بهاء الإسلام والمسلمين قَدُوّة الأكابر 


والصلحاي وأما المعنى , المصطلح فلا يشمل مثل ذلك الشمول كما لا يخفى .. الكدورات جمع «الكدورة» ضد 
لمق أي الوسخ. وقال الملا على القاري في شرحهء 'مرقاة المفاتيح شرح مشكوة المصابيح :إن الانتاء 
عليهم الصلاة والسلام کو عن النقائص في الخلق الغا سالمون من العاهات والمعايب. (رونق) 

)١(‏ قوله: [إصاحب الآيات] الآيات هنا عبارات بينها اختلاف بحسب الاعتبارات؛ فإن ما ظهر على يده صلى 
الله عليه وسلم باعتبار دلالته على صدقه في دعوى النبوة يقال له: «الدليل» وباعتبار أنه علامة لصدقه صلى 
الله عليه وسلم يقال له: «الأية»» وباعتبار تبيين صدقه صلى الله عليه وسلم يقال له: «البينة» وباعتبار إعجاز 
الخصم يقال له: «المعجزة» وباعتبار مغلوبية الخصم يقال له: «الحجة»» وباعتبار استناد دعوى النبوة إليه 
يقال له: «سند» وباعتبار أثة حلاف عادته تعالى يقال له: «الأمر الخارق». فتدبر. المعجزات جمع المعجزة» 
وهي أموو غريبة حارقة للعادة» ظاهرة على نفس خيرة داعية إلى الخير والسعادة» مقرونة بدعوى النبوة. 
والآيات أعم من ذلك» فذ كر المعجزات بعد ذكر الآيات من قبيل ذكر الخاص بعد العام. (رونق) 

(۲) قوله: [للحجج...إلخ] الحجج جمع الحجة» البينات جمع البينة. (العلمية) 

(*) قوله: [اليقينة] أي: العلوم اليقينية» والعلوم اليقينية عند الفلاسفة هي العلوم الحكمية بأنواعها التي منها 
المنطق» وأما عند أهل الشرع: فهي العلوم المستندة إلى الوحي الخالية عن شوائب الوهم. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [المفاخر] جمع مفخرة» أي: الأمر الذي يفتخر عليه. (العلمية) 
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وج الأمثل ينعی الأفضا ل والأشرف. 


والأماثل ملك الصدور والأفاضل قطب الأعالي فلك المعالي محمد" بن المولى الصدر 
المعظم الصاحب الأعظم دستور الآفاق آصف الزمان ملك وزراء الشرق والغرب 
صاحب ديوان الممالك بهاء الحق والدين ومؤيد علماء الإسلام والمسلمين قطب 
الملوك والسلاطين محمد أدام الله ظلاهما وضاعف جلاهما الذي مع حداثة سنّه 
فاق بالسعادات الأبديّة والكرامات السرمديّة واختصٌ بالفضائل الجميلة والخصائل 
الحميدة بتحرير كتاب في المنطق جامع لقواعده حاو لأصوله وضوابطهء فبادرتٌ إلى 
مقتضى إشارته وشرعتٌ في ثبته وكتابته مستلزماً أن لا أخلّ بشيء يعتدّ به من 
2 والضوابط مع زيادات شريفة ونْكّت لطيفةٍ من عندي غير تابع لأحدِ من 

: اما روا لمرو د ارام يي بر راس جات ريه 


ا ی لم ورتّبته عل مقدّمة© 


)١١‏ قوله: [محمد] عم الوزير» واسم والده أيضا «محمد». (العلمية) 

(۲) قوله: [للحق] أي: ق اعتقاده» فلا يرد أن الحقّ علمّه عند الله. وهذا؛ لأن الحق أحق بالاتباع وإن خالفه 
الجمهور. (رونق) 

(۲) قوله: [الرسالة الشمسية] نسب صاحب المتن رسالته هذه إلى لقب ممدوحه كما سبق» وفي هذه التسمية 
نكتة» وهو أن الشمس تضمن بشعاعه سائر الكواكب» كذلك هذا الكتاب بالنسبة إلى الكتب الأحرء ولعل 
هذا تفاؤل منه» وقد صدق هذا التفاؤل. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [ورتبته] اعلم أن من دأب المصتفين أن يشيروا في أول تصانيفهم إلى أحوالها إجمالا؛ ليكون الشروع 
فيها على بصيرة؛ فلذا قال الست «ورتبته» إلخ. وهو عطف على قوله: «سميت» فيكون ضميره أيضا 
راجعا إلى الكتاب وما ذكر الشارح من أن الرسالة مرتبة ليس بيان مرجع الضمير؛ بل محصل الكلام. ومعنى 
الترتيب في اللغة: جعل كل شيء في مرتبته» وقي العرف: جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم واحد؛ 
ويكون لبعضها نسبة إلى بعض بالتقدم والتأخر» وقد يفسر بإيراد شيء عقيب شيء. (رونق) 

(ه) قوله: [على مقدمة] القلرف متعلق ب2رتبته»؛ وفيه أن «رتب» لا يتعدى ب«على» ميواء أريدك به المعنى اللغوي 
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وثلاث مقالات“ وغائية معتصماً" بحبل التوفيق من واهب العقل؛ و متو عل 


ما يرغب فيه الكل . 


جوده المفيض للخير والعدل إنه خد ' موق ومعي. . أما المقدمة ففيها مجان ٠‏ 


الأول: في ماهية المنطق وبيان الحاجة إليه.) أقول: الرسالة امرتبة عل مقدمة وثلاث 0 


أو الاصطلاحي؛ والجواب نحن نضمن الترتيب معنى الاشتمال أي: جعلته مشتملا على مقدمة إلخ. وفيه 
أن المشتمل غير المشتمل عليه والمقدمة والمقالات الثلاث والخاتمة نفس الرسالة لا غيرها فهو من اشتمال 
الشيء على نفسه؛ والجواب أن الاشتمال من اشتمال الكل على أجزائه أو المجمل على المفصّل» فيلاحظ 

من الرسالة الهيئة الاجتماعية؛ ومن المشتمل عليه مور مفصّلة كل واحد يلاحظ على حده؛ ويصح أن يكون 
من اشتمال الشيء على بعض أجزائه نظرا لكون الرسالة اسما لهذه الأمور مع الهيئة الحاصلة من اجتماعها 
وهو الجزء الصوري. ثم إن المقدّمة بكسر الدال إما من قدم اللازم بمعنى تقدم أو من المتعدي بمعنى أنها 
مقدمة لمن اشتغل بها على غيره» أو هي مقدمة لنفسها فالمفعول الطالب أو ذاتها وأما إن قرئت بفتح الدال 
فهي من «قدّم» المتعدي بمعنى أن الطالب قدمها على غيرها لحسنها. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [مقالات] المقالة بالفتح معناه في اللغة: كتارم مون وف اصطلاح المصئفين: طائفة من الكلام 
تذل على جنس المقاصد. (رونق بزيادة) 

(۲) قوله: |معتصما ...إلخ] معتصما حال من فاعل «رتبته» أي: حال كوني معتصماء أي: مستمسكا بحبل 
التوفيق» أي: بالتوفيق الذي كالحبل في الاستمساك بكل وقوله: «من واهب العقل» متعلق بكائن صفة أو 
حال للتوفيق و«أل» في العقل للكمالء وفيه إشارة إلى أن هذا الفن محتاج لكمال العقل. (الدسوقي) 

)٣(‏ قوله: [متوكلا...إلخ] الأمر الثابت أن التوكل ليس على الجود بل على الله ففي الكلام مجاز عقلي إيقاعي 
لأن حقه أن يوقعه على الله فأوقعه على جوده. المفيض للخير صفة للجود وقي الكلام مجاز عقلي أيضا 
لأن المفيض للخير أي: الموصل له هو الله وعطف العدل على الخير من عطف الخاص على العام وأراد 
بالعدل العدالة وهي أعظم الخير لا الشخص العدل. (الدسوقي) 

(4) قوله: [إنه خير...إلخ] الضمير للجود على حذف مضاف أي: أن ذا الجود حير موفق ومعين. (الدسوقي) 

)١‏ قوله: [ففيها بحثان] فيه أن البحث هو إثبات المحمولات للموضوعات والإثبات ليس مظروفا في المقدمة 
نل فى الشخص لان الانات. م الكدت» الراب أن اليح قد يظلق على الح الى أت محرا 
لموضوعها وإذا أريد ذلك هنا اندفع الإشكال. (الدسوقي) 

(7) قوله: [ثلاث] قال السيد السند قي هذا المقام: «والصواب أن لفظة ثلاث ههنا زائدة وقعت سهوا من قلم 
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مقالات وخاتمة: أما المقدّمة''' ففي ماهية المنطق'' وبيان الحاجة إليه وموضوعه. 


ى: المقالة الأول من المثاللات 2 أي: احکام القضاياء > وهی , التناقض والعكوس.هم 


5 المقالات فثلاث”” فأو فأولاها في المفردات”' والثانية في القضايا lL,‏ والشالثة في 


يدل على ذلك قو e‏ فيما بعد «وأما المقالات...إلخ». ووجه لقوله عبد الحكيم بقوله: 
الاذعائي أعني: الشرط المحذوف» وكل من ذلك يقتضي كمال عناية المتكلم بالحكم بكون المقالات 
لد CS‏ وخ aN‏ 3 1 5ا A°‏ د 
ثلاثا وعدم علم المخاطب به سابقا فيكون الثلاث المذكور سابقا زائدا. (عبد الحكيم بزيادة) 

)١(‏ قوله: [أما المقدمة] قد ذكر المصنف فى هذا الكتاب مقدمة» اشتملت على تعريف المنطق برسمه» 
وبيان الحاجة إليه» وموضوعهء وذلك؛ لأن الشروع 58 لملم علي بصيرة وبينة على الأمور الآتية: 0 
معرفة حقيقته» أو ر ال ی بيان الحاجة إلى علم اللي لأن ا ال 
عابثا. وثالثا: بيان موضوع المنطق»؛ لأن العلوم تتمايز عند العقل بتمايز موضوعاتها دو قال: «وأما 
المقدمة ففي ماهية المنطق. ..الخ.» ولم يذكر لفظ البيان في الماهية قيل: لأنه بيتها في ضمن بيان 
الحاجة. وقيل: لأن البيان شائع في التصديقات» وقيل: بيان الحاجة عبارة عما يثبت به أن الناس في أي 
شىء يحتاحون إلى المنطقء فالبيان مقدر في الكل» فحاصل كلامه: أن المقدمة في بيان ماهية المنطق» 
وبيان مقدمات الاحتياج و بيان موضوعه) فافهم. (تسهيل» رونق) 

(۲) قوله: [ماهية المنطق] قدّم ماهية المنعلق عن بيان الحاجة؛ لأن ماهية المنطق ذات» وبيان الحاجة إليه 
صفات» والذات un‏ (رونق) 

() قوله: [فثلاث] حذف هذا الثلاث في بعض النسخ» فحذفه حطأ؛ لأن الثلاث الذي هو زائد على تحقيق 
السيد الجرجاني الأول ليس الثاني» كما قررنا آنفا. (العلمية) 

)٤(‏ قوله: [المفردات] جمع المفردء يطلق مجازا كما في باب الإعراب على ما يقابل المثتى والمجموع» فيقال: 
الجنس والنداء على ما ليس بمضاف ولا شبيها به فيقال: «هذا اسم مفرد» أي: ليس بمضاف ولا شبيها 
e yy I as 000‏ ق فتعين الحمل على 
آل المعنيين الآحيرين ثم إن المراد بذلك الأحد الأخير بدليل مقابلة المفردات بالقضاياء والدليل على ذلك 
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به أي: من حيث صورة لا من حيث هادته. 


القياس» وأمّا الخاتمة فقي مواد الأقيسة"" وأجزاء العلوم'". وإنما رتبها عليها” لأنّ 


ی ل > أي: علو ى هذا الأمرفالبمير المجررر عائد إلى «ما». 


TTT NE 


أني: الم ر الذي يتوقف الشروع قي المتطلق عليه.ها , 
المقدمة وان کان الثاني فإما أن يكون البحث فيه عن المفردات” © فهو المقالة الأول 


لمأ 5 ي: الأمر الذي يا یتو قف الشروع في المنطق عليه. 
أنه جعل المفردات في مقابلة القضايا حيث قال: «المقالة الثانية في القضايا». (الدسوقى بزيادة) 
الأربعة 5 صورة» كدقياس البرهاني» الخطابي. الجدلى» الشعري و السوفسطائى». فان قلت: إن ناد 
الشيء مقدمة على صورته؛ لأن المادة ما به الشيء بالقوة» والصورة ما به الشيء بالفعل» ولا شك أن ما 
به الشىء بالقوة مقدّم في الوجحود فكان عليه أن يدم الخاتمة على القياس» والجواب أنه لاحظ في تقد 
القياس شرف ما به الشىء بالفعل على ما به الشىء بالقوة» وأيضا لما كانت المواد مضافة للقياس فلا تعقل 
إلا بعد تعقل القياس ضرورة أن المضاف لا يعلم إلا بعد علم المضاف إليه قدّم الأقيسة لأجل أن يضاف 


إليه موادها . (الدسوقي بزيادة) 


(۲) قوله: [أجزاء العلوم] وهي ثلاثة: موضوعات» ومبادئ يتوقف عليها المسائل» ومسائلها. وقال الدسوقي 
في حاشيته: وهي المبادئ والموضوعات والنسب» والمراد بالمبادئ تصور الموضوع والتصديق به» مثلا: 


«الوضوء واجحب»»؛ فالنسبة ثبوت الوجوب للوضوءء والموضوع هو الوضوءء والمبادئ هو تصور الموضوع 
والتصديق به. وهذا حلاف التحقيق والتحقيق أن العلم نفس النسب التامة وجعلهم الموضوعات وتصورها 
والقصديةق بها من أجزاء العلوم تسامح. (منه) 

(”) قوله: [وإنما رتبها عليها] أي: الرسالة وقوله: عليها أي: على تلك المباحث الخمسة (أي: مقدمة» ثلاث 
مقالات» وخاتمة)» والاستعلاء مجازي» مثل: «عليه دين»» وإنما عبر ب«على» إشارة لشدة تمكن الرسالة 

٠‏ تلك حث الخمسة. ذا بحلاف 

من تلك المبا ١‏ (الدسوقي بحدف) 

(4) قوله: 7 وس المراد امارد ههنا اللائق الجديرء كما 0 به السيد السئد في "شرح و 
باعتبار أن ما يعلم في المنطق يكون جزء منه لا خارجا عنه. (رونق) 

)0١‏ قوله: [عن المفردات] أي: عن الكليات الخمسة؛ والمعرفات. وقد سبق تفصيله. (العلمية) 


20000 
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أو عن المركبات فلا يخلو إمًا أن يكون البحث فيه عن المركبات“ ا 


1 وهي بحت الْقضايا أ تعريقها وأقسامها. 


بالذات فهو المقالة الشانية أو عن المركبات” “ التي هي المقاصد بالذات فلا يخلو إِمّا أن 


يكون النظر فيها من حيث الصورة وحدها وهي المقالة الشالثة أو من حيث المادة وهو 
الحاتمة والمراد بالمقدّمة ههنا ما يتوقف عليه الشروع في العلم» ووجه” توقف 


01 قوله: [المركبات الغير...إلخ] اف في المنطق؛ فإن المقصود بالذات البحث عن أحوال الموصل وهو 
الحجة» والبحث عن القضايا لتوقفها عليهاء وهو غير مقصود بالذات. (رونق بزيادة) 

(۲) قوله: [أو عن المركبات. ..الخ] أي: إن البحث عن المركبات التي هي مقاصد بالذات إما من جهة الصورة 
أو من جهة المادة والأول هو المقالة الثالثة والثاني الخاتمة. والحاصل أنه يثبت في المقالة الثالثة أحوال 
المقاصد بالذات لكن الأحوال التى تثبت من جهة الصورة؛ مثلا: إذا قيل: «كل إنسان حيوان وكل حيوان 
جسم» ينتج: «كل إنسان جسم» فنقول هذا القياس ينتج كلية» فقد أثبت له حالة من أحواله وهي إنتاجه 
كما إدا كانت ae‏ وإذا كانتا صادقتين 5 أقجا صدقاء وإذا كانتا 00 فل" يلزم 
إنتاج الكذب مثلا: «كل إنسان ماء وكل ماء ناطق» ينتج : «كل إنسان ناطق» وهو صادق» وإذا قلت: 
«العالم متغير و كل متغير له محدث» أنتج : «العالم له محدث» فهذا القياس انتج یقینیا» فقد أثبت له حال 
من أحواله وتلك الحالة إنما نشأت من المادة لا من الصورة فقط. (الدسوقي بتغير) 

(9) قوله: [وهو الخاتمة] أورد عليه أن الخاتمة مشتملة على المادّة وأجزاء العلوم معاء وما ذكر قي الحصر 
ينال على اشتمالها على المادّة فقط» وأجيب عنه بأن المقصود من الخاتمة هو المادة وحدهاء وأما أجزاء 
العلوم فإنما ذكرت فيها تبعا؛ إذ لا مدخل لها قي الإيصال الذي هو المقصود فلا محذور في حروجها عن 
هذا الحصر. (الجرجاني) 

(5) قوله: [ههنا] إتما قال ههنا (أي: في أوائل كتب المنطق)؛ لأن المقدمة في مباحث ا انا 

(١‏ 00 ووجُ] على صيغة المي ري 7 اللييقى: ا ا چوک رابيك سق كرون 
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تل _القطبي مع الحاشية_ _17 )ا( وجه الحصر لمحتويات الرسالة 016 22 
الشروع أمّا على تصوّر”" العلم؛ فلأنَ الشارع” في العلم لولم يتصوّرأوّلاً ذلك العلم 


بهأي: المجهول من كل ؛ و جحه. 


لكان طالب" للمجهول المطلق وهو محال؛ لامتناع توجه النفس نحو المجهول المطلق 
وفيه نظر؛ لان قوله: «الشروع في العلم يتوقف على تصوّره» إن أراد به العصوّر بوج ق 


( ىج لوايك ررئركحنا) فلا يحتاج إلى تقدير الخیں ويصح تعلق لام التعليل به في قوله: «أما على تصور العلم 
فلآن..» من غير كلفة. وإذا قرئ على صيغة الاسم فيصير مبتدأء ولا بذ من خبره؛ وإذ ليس ف اللفظ فهو 
محذوفء وتقدير العبارة: وججه توقف الشرو ع ما سئبيثهة )ا . (الجرجاني» الدسوقى) 

)١(‏ قوله: [على تصور...إلخ] إن قيل: الظاهر أن يقال: «أما على ماهية العلم»؛ لأنه قال: «أما المقدمة ففي 
ماهية المنطق وبيان الحاحة وموضوعه)»ء قلنا: المقصود من بيان الماهية تصور العلم؛ فان الشارح رحمه 
الله بين وجه التوقف على ما هو المقصود. (رونق بحذف) 

(۲) قوله: [فلآن الشار ع...إلخ] قد تقرر في الحكمة: أن الفعل الاحتياري للحيوان مسبوق بمبادئ أربعة مترتبة: 
التصور الجزئى لذلك الفنعلء ثم التصديق بالفائدة المخصوصة به مطابقا أو غير مطابق؛ فإن الرأي الكلى 
الشارح مبني على أنه قد يندفع العللب إلى شيء مخصوص باعتبار تصوره بوجه أعم وأحص من حيث إنه 
مما يوجه فيه ذلك الوجه لا باعتبار حصوصه فلذا قال: لو لم يتصور أوّلا أي: قبل الشروع زمانا وذاتا 
لكان طلبه وقصده متعلقا به حال عدم تصوره بو جه من الو جوه فكان طالبا للمجهول المطلق في زمان 
طلبه وهو محال؛ لامتناع توجه النفس والإقبال منها على ما لم تتصور فضلا عن الطلب الذي هو عبارة 
عن قصد تحصيله والعزم عليه فاندفع الشكوك التى عرضت للناظرين. (عبد الحكي 4 

(*) قوله: [طالبا] إنما قال: «طالبا» ولم يقل: «شارعا» على ما يقتضيه السوق؛ إشارة إلى أن الشروع يلزم 
الطلب. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [لامتناع...إلخ] قد يقال: هذا مصادرة على المطلوب؛ فإن التوجه نفس الطلب» فيكون محصل 
الكلام: أن طلب المجهول المطلق ممتنع؛ لامتناع طلب المجهول المطلق» والتحقيق أن التوجه أعم وجودا 
من الطلب؛ فإن العللب قصد تحصيل الشيء والتوجه يوجد بدون العللب في كثير من المواد كماق سنوح 
المبادئ والمعاني من غير قصد حصولها. (رونق) 
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فمسلم لك لا يلزم منه أنه لا بد من تصوره برسمه فلا ينم التقريب”" إذ المقصود 
بيان سبب إيراد رسم العلم في مفتح الكلام وإن أراد به التصوّر برسمه”" فلا فسلّم 


أنه لولم يكن العلم متصورا سه يلزم طلب المجهول امطلق. ا 
لم يكن العلم متصوّراً بوجه من الوجوه وهو ممنوع”» فالأولى أنْ يقال: «لا بد“ من 
تصوّر العلم برسمه»؛ ليكون' “ الشارع فيه على د بصيرة”"' في طلبه؛ فإنه إذا تصور العلم 


برسمه وقف”" على جميع مسائله إجمالاء حت أن كل مسألة منه ترد عليه علم أنها من 


)١(‏ قوله: [التقريب] هو سوق الدليل على وجه يستلزم المطلوب. (رونق) 

)١(‏ قوله: [التصوّر برسمه] أي: تصور العلم بتعريفه. (العلمية) 

1 قوله: [وهو ممنوع] أ وعدم التصور بو جه فا ممنو ع؟ لان كل حل يتصور علم المنطق ډو ججه» واقل 
ما يكون ذلك تصوره على أنه علم من العلوم فالتصور بوجه ما ضروري لكل أحد. (الدسوقي) 

(4) قوله: إلا بد...إلخ] أي رسم كاف كا يدل عليه العنوان حيث قال: «البحث الأول فى ماهية المنعلق» 
ا تصور ماهيته بالرسم؛ لامتناع الحد» واحتار الرسم المخصوص؛ للاتفاق عليه كما يشعر به قوله: 
ا(رسموة»). فلا يرد ما قيل: إن السؤال وارد عليه أيضاء لأنه إن أراد به التصور بالرسم مطلقاء فلا : يتم التقريب؛ 
ال ل ا وإن أ أراد به التصور بهذا الرسمء فلا د يتم الملازمة؛ اه 
على بصيرة في طلبه» فالمقدمة على ما يستفاد من كلامه: ما يفيد البصيرة قبل الشرو ع في العلم. (رونق) 

(ه) قوله: [ليكون الشارع...إلخ] أي: وجب تصور العلم برسمه قبل الشروع؛ لتحصيل الشروع على وجه 
البصيرةء فاللام للسببية ومدخولها غاية مترتبة عليه لا علة غائية له» حتى يرد أن العلة الغائية إنما يكون للفعل 
الاختياري؛ ووجوب التصور ليس كذلك. (عبد الحكيم) 

59 قوله: [إبصيرة] تعللق تعلق البصيرة على التبصر وهو تمام الإدراك وتطلق على عين قي القلب يدرك الشخحص بها 
الأشياء كما يدرك بالعين الحقيقية والمراد هنا الأول أعني التبصر. (الدسوقي) 

(۷) قوله: [وقف] أي: علم واطلع على كل واحد من مسائله إجمالا آي: بالأمر الكلى الشامل» وهو العصمة 


أو ما له مدحل في العصمة. (رونق) 
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ذلك العلم كما أن من أراد سلوك م عرف مارات فهو عل بصيرة 
في سلوكهه وأمّا عل" بيان الحاجة إليه؛ فلأنه لو لم يعلم'" غاية العلم والغرضّ منه 
لكان طلبه”” عبثاء وأما على موضوعه؛ فلأنَ تمايز”” العلوم بحسب تمايز الموضوعات”*؛ 
فإِنّ علمَ الفقه مثلاً إنما يمتاز عن علم أصول الفقه بموضوعه؛ لأنّ علم الفقه يبحث 


هړ لت 


فيه عن أفعال المكلفين”“ من حيث إنها تحلّ وتحرم وتصحّ وتفسدء وعلمَ أصول الفقه 


)١(‏ قوله: [وأما على...إلخ] أي: على التصديق بأن المنطق محتاج إليه أو الناس يحتاجون إليه في العصمة؛ 
فان البيان بمعس التصديق. (رونق) 

(۲) قوله: إلو لم يعلم] ا لو لم يعتقد إما جزما أو ظنا. و«الغرض»: هو الفائدة المترتبة بحسب الاعتقاد 
على الفعل من حيث إنه باعث للفاعل على صدور الفعل» و«الغاية»: هي الفائدة المترتبة على الفعل سواء 
جعلها الفاعل باعثا عليه أم لاء فالغرض يجوز أن يكون مترتبا وأن لا يكون, وأما الغاية فلا بد أن تكون 
مترتبة» وتحقق الغاية بدون الغرض فيما إذا لم يحصل الفائدة المترتبة باعثا على الفعل. (رونق) 

لق قوله: [لكان طلبه عبثا] العبث: عبارة عن شىء لا يترتب عليه الفائدة. إن قيل: هو في صدد بيان وجه 
توقف الشروع على البصيرة على كل واحد من الأمور الثلاثة» فالملائم والظاهر أن يقال: لأنه لو لم يعلم 
غاية العلم لم يكر: له بصيرة في طلبهء قلنا: إن البصيرة تستلزم عدم كون طلبه عبثاء وإذا كان طلبه عبثا لم 
يتحمق البضيرة الملزومة لاستلزام عدم اللازم عدم الملزوم. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [فلأن تمايز...إلخ] إشارة على بيان كبرى القياس الدال على أن الشروع على وجه البصيرة الكاملة 
التصديق بالموضوع؛ لأن البصيرة الكاملة موقوف على العلم بكمال الامتياز» والعلم بكمال الامتياز موقوف 
على التصديق بالموضوعية» أما الصغرى فظلاهر» وأما الكبرى؛ فلأن تمايز العلوم...إلخ. (رونق) 

(د) قوله: [بحسب تمايز الموضوعات] فإذا كانت الموضوعات متغايرة ذاتا واعتبارا» كانت العلوم كذلك» 
وإذا كانت متحدة ذاتاء متغايرة اعتباراء فالعلوم كذلك» مثلا: علم الفقه موضشوعه فال ا ي والاضول 
مو صو عه الإدلة وهما ممحتلفان دات واعتبارا» وموضوع علم النحو والصضرف الكلمات العربية وهما متحذال 
ذاتا لكن مختلفان اعتبارا. (الدسوقى) 

59 قوله: [أفعال المكلفين...إلخ] الظاهر أن المراد من الفعل فعل الجوارح لا الأعم من الفعل القلبي كالإيمان 


هوف ف 0 
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يبحث فيه عن الأدلة الشرعيّة'" السمعيّة من حيث إنها يستنبط عنها الأحكام 
ال عيّة”"”» فلمًا كان لهذا موضوع ولذلك موضوع آخَّر صارا عِلمّين متمايرّين منفرداً 
كلّ منهما عن الآخَرء فلو لم يعرف الشارع في العلم أنّ موضوعه أي شيء هو؟ لم 
يتميّزالعلم المطلوب عنده ولم يكن له في طلبه بصيرة؛ ولمّا كان بيان الحاجة'' إلى 
المنطق ينساق إلى معرفته برسمه أوردهما في بحث واحدٍ وصدر البحث بتقسيم العلم 
إلى التصوّر فقط والتصدية؟؛ ا 1000 


ومسألة النية؛ أ : قولهم: «النية شرط ف الوضوء». وقد يستعمل عاما ما يعم الفعل القلبي ويجعل مسألة 
الإيمان قي علم الكلامء أو يجعل من المسائل المشتركة التي يبحث عنها في كل واحد من العلوم بحيثية 
على حِدَةٍ: وكذا المراد من المكلف: من شأنه أن يكلف قي وقت ماء أو باعتبار نوعه فيندرج فيه الصبي 


ا اماي ا سر اروتسم 
والقياس. (رونق) 

(۲) قوله: [الأحكام الشرعيّة] هي الوحوب والندب والكراهة والحل والحرمة المشهورة عند الأصوليين 
4 5 5 5 4 ۹ .هه 2 EE ٠ 4 ٠‏ 0 1 5 

(22١‏ قوله: إو لما كان بيان الحاجة.. .إلخ] مقصود الشارح بهده العبارة بيان نحتة جمع بيان الحاجة والرسم 
في بحث واحد مع أن الفلاهر إيراد الكل في بحث على حَدَةٍ ونكتة تقديم بيان الحاجة عليه مع أن العنوان 
يقنضي العكس. وخلاصة ما ذكره الشارح قدس سره أن بيان الحاحة يتضمن الرسم؛ فلذا جمعهما دون 
العكس. وذلك لأن بيان الحاجة إلى المنطق هو أن يبين أن الناس في أي شىء محتاجون إليه فذلك الشىء 
يكون غايته وغرضه ويحصل بذلك معرفة العلم بغايته وهي تصوره پر سمه» وأما بيان ماهية العلم برسمه فلا 
يستلزم بيان الحاجة لجواز أن يكون رسمه بشىء آخر دون غايته» فصار بيان الحاجة أصلا متضمنا لبيان 
الماهية برسمها فلذلك أوردهما المصنف قي بحث واحد وابتدأ ببيان الحاحة فشر ع في تقسيم العلم إلى قسميه 
أعنى التصور فقط والتصديق. وينساق: في "التاج" الانسياق روا شرن( يك طلنا). (ملحص من الحواشي) 

)٤(‏ قوله: [التصديق] هذا بناء على أن التصور مع الحكم تصديق عند أرباب هذا التقسيم» فلا يرد أن التصدير 
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> آي: صاحب ب المتن "الرسالة الشمسية" 


وا بيان 0 إليه عليه. فقال: 0 إما نصور فقا وهو حصول صورة 


م Ce‏ ين الوازكي. 
ا العلم'" إما تصوّر قط أى. yy‏ 
له: التصور الساذج”" كتصوّرنا الإنسان من غير حكم عليه بنفى أو إثبات”» وإمًا 


تصوّر”” معه حكم» ويقال للمجموع”: «تصديق» كما إذا تصوّرنا الإنسان» وحكمنا 


ليس بالتقسيم إلى التصور والتصديق كما هو التقسيم المشهور بل بالتقسيم إلى التصورين. (رونق) 

)١(‏ قوله: [لتوقف...إلخ] الحاصل أن بيان الحاجة إلى المنعلق لا يتبين إلا بذكر مقدمات» المقدمة الأول: 
«العلم ينقسم إلى تصور وتصديق» والثانية: «وليس كل منهما ضروريا ولا نظريا» والثالثة: «بل البعض من كل 
منهما ضروري والبعض نظري» وهذه لازمة لما قبلهاء والرابعة: «النظريات تکس من الضروريات» والخامسة: 

أن النظريات قد يقع فيها الخطأ من اكتساب الفكر لها من الضروريات» فلذا احتيج إلى قانونٍ يعصم من 
الحملاً في اكتساب النظريات من الضروريات» فبيان الحاجة متوقف على هذه المقدمات الخمسة. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [العلم| آی: التصور المطلق الذي مرادف العلم. (العلمية) 

(؟) قوله: [الساذج] معرب «ساده» أي: العاري عن الامتزاج بالغير. (العلمية) 

)٤(‏ قوله: [بنفي أو إثبات] المتبادر أن الباء صلة الحكم فيقتضي أن المحكوم به نفس النفي والإثبات مع أنهما 
نفس الحكم؛ لأن الحكم يطلق على النسبة الحكمية وعلى الإيجاب والسلب المعبر عنه بالنفي والإثبات 
والإيقاع والانتزاع. وأجيب بأن المراد بالنفي المنفي وكذا الإثبات فإن المراد به المثبت. (الدسوقي) 

(ه) قوله: [وإمًا تصوّر...إلخ] هذا التصور لا بذ أن يكون متعدّدا إذ لا بد فيه من تصور المحكوم عليه 
والمحكوم به والنسبة الحكمية حتى يمكن اقتران الحكم بها كما سيأتي. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [يقال للمجموع...إلخ] المراد بالحكم إيقا ع النسبةء وإيقاع النسبة موقوف على النسبة» والنسبة 
موقوفة على الشيئين» فيكون له ثلاثة أجزاءء وهذا معنى قوله: «ويقال للمجموع: تصديق». (رونق) 

(۷) قوله: | کہا إذا تصورنا الإنسان] «ما» كافة لا مصدرية ولا موصوفة بالجملة الظرفية» أ کاتصور حادث 
إذا تصورنا إلخ»» لأنه على هذا المعنى لا يرتضيه المصنف إذ التصديق عنده هو التصوران المتعلقان بالطرفين 
إذا قارنهما الحكم ولا يقول بحدوث تصور آخر أعني المجموع الم ركب من التصورات الأربعة» وكذلك 
الشارح يه يرضى بهذا المعنى الذي على جعل «ما» مصدرية أو مو صو فة؛ لذن قصدد بيان مقصود المصنف 


یر ا جلش: اة العامة ( عر ال الإتلاهيّة ) 666666665666666 2566666 »زر 47 ( ج 


www.dawateislami.net 


- 9 تقسيم العلم‎ =D PONS 


مع قطع النظر عن صحته وفساده وحمله على أحد المذهبين» وسيجيء تحقيقه. (الدسوقي بتغير ما) 

)١(‏ قوله: [أمّا التصوّر...إلخ] اعلم أن هذا الكلام من الشارح توطية لتحقيق كلام المصنف من أن التعريفين 
كين كلامه أحدهما للتصور المعللق المشترك بين القسمين والثاني للحكم لا الاعتراض عليه 

ن الظاهر من كلام المصتف أن التعريفين المذكورين للتصور الساذج والتصور المقيد بالحكم» وليس 
كذلك بل الأول لذات المقيد والثاني للقيد وهو الحكم. (رونق) 

)١(‏ قوله: [فهو] هذا الضمير راجع إلى التصور والمراد به التصور المطلق» لا التصور الساذج. (العلمية) 

(0) قوله: [إحصول صورة...إلخ] إن جعل تعريفا للمعنى الأعم الشامل للحضوري والحصولي بأنواعه الأربعة 
(هي التعقل» والتخيل» والتوهم» والإحساس)» ولما يكون نفس المدرك وغيره» المراد بالعقل: الذات 
المجردة» وبالصورة: ما تعم الخارجية والذهنية» وبالحصول: الحضورء سواء كان بنفسه أو بمثاله» و بالمغايرة 
المستفادة من الظرفية: أعم من الذاتية والاعتبارية» و«في» معنى عند كما احتاره المحقق الدواني» ولا يخفى 
ما فيه من التكلفات البعيدة عن الفهم» وإن جعل تعريفا للعلم الحصولي بقرينة أن المقصود تعريف العلم 
الكاسب والمكتسب كان التعريف على ظاهره» فالمراد بالعقل: قوة تدرك المعلومات بنفسها والمحسوسات 
بالو سائط» وبصورة 7 ما يكون آلة الامتيازء سواء كان نفس ماهية الشىء أو شبحا له» والظرفية على 
الحقيقة :كم الغلم إن كان من مقولة الكيف «التره الضورة الحاصاة وقائدة عله تقس التخصول اليه على زوع 
الاضافة لذه.وإن كان من مقولة الانفعال فهو على ظاهرمة لأن المراد بسصول الضورة ق العقل اتصاقه بها وقيولة 
إياها. وأما من قال: إن العلم تعلق بين العالم والمعلوم فلم يقل بالصورة إلا الإمام الرازي. (رونق» الجرجاني) 

)٤(‏ قوله: [صورة الشيء...إلخ] صورة الشيء هو الأثر الحاصل منه في العقل» ونسبته إليه كنسبة الفرس المنقوش 
على العا إلى الرس اللي هو السير ان الصاح رون 

(د) قوله: [فليس معنى...إلخ] أراد بهذه العبارة تصوير للمعنى الكلي في مادّة جزئية للإيضاح والتعبير بالحصر 
للرد على من ذهب إلى أن العلم مجرد إضافة. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [أن ترتسم] الارتسام: في اللغة الامتثال والتكبر والدعاء» وشيء منها لا يناسب المقام» ولعلهم أخذوه 
من الرسم بمعنى العلامة واستعملوه بمعنى الانطباع والانتقاش» والمراد: أن تحصل لانتفاء الانطباع حقيقة» 
واحتاروه لتصور المعقول بالمحسوس. (الجرجاني) 
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صورة منها "في العقل بها يمتا E‏ ماس ل صورة 


الشي: رآ ا إلا أن المراة لا تثبت فيها إل َكل المحسويسات» رالد ف اطي 
فيها مثل المعقولات والمحسوسات» فقوله' “: «وهو حصول صورة الشيء في العقل' 
إشارة إلى تعريف مطلق ارون ا ا لأنه لما ذكر التصوّر فقط ذكر 
أمرّين أحدهما: التصوّر المطلق؛ لأنّ المقيّد” إذا كان مذكوراً كان المطلق مذكوراً 


بالضرورة”) وثانيهما: التصور فقط الذي هوالتصور الساذج» 


)١(‏ قوله: |صورة منه...إلخ] متعلق باصورة»» لتضمنه معنى الإشعار والحكايةء أي: صورة حاكية منه لا ناشئة 


وأحص ومباينة» فلا يرد ما قيل على ظاهر التعريف: من أنه لا يصدق على الصورة الغير المعلايقة كما إذا 
رأينا حجرا من بعيد وحصل منه في ذهننا صورة الإنسان» ولا شك أن هذه الصورة ليست صورة الحجر 

(۲) قوله: |بها يمتاز] صفة كاشفة ل«صورة»؛ وإشارة إلى وجه إطلاق الصورة على المعنى الحاصل في العقل؛ 
ا و اللنة بم کر كما آنا صورة ايء سيب الامتيان.ق الختارسى كناك لان الب سمي الامتياز 
في العقل. (رونق) 

(۳) قوله: [كما ته تبت ] الظاهر أنه من الثبت وهو الانتقاش» لا من الثبوت وهو الحصول؛ ليلائم قوله: ااترتتسم»؛ 
وقوله: «ينطبع». (رونق) 

)٤(‏ قوله: [فقوله...إلخ] الفا أدختلت. على .دواب: الميحذوقف:. #التقدير: لما كات هذا التب تعريفا 
لمطلق التصور في نفس الأمر فقوله: «وهو حصول صورة الشيء...إلخ» يجب أن يكون إشارة إلى 
تعريف مطلق التصور...إلخ. وقوله: «لأنه لما ذكر التصور...إلخ» دليل الوحوب. (رونق) 

(د) قوله: [لأن المقيد...إلخ] دليل على ما ادّعاه من أنه ذكر أمرين» ولكن ذكر المقيد لا يحتاج لدليل؛ فلذا 
لم يقم عليه دليلا لكو نه صرح به بخلاف المطلق وحاصل ذلك: أث المقيد كل والمطلق جزي ويلزم 

)١(‏ قوله: [بالضرورة] لاستلزام وجود الحاص وجود العام بدون العكس. واعلم أنه تطلق الضرورة على الوحوب 


www.dawateislami.net 


فذلك الضمير”" إِما أن يعود إلى مطلق التصوّر أو إلى التصوّر فقطء لا جائز”" أن 


يعود إلى التصور فقط؛ لصدق حصول صورة الشيء في العقل على التصور الذي معه 
حكم؛ فلو كان تعريفاً للتصور فقط لم يكن مانعا'” لدخول غيره فيه؛ فتعيّن أن 
يعود الضمير إلى مطلق التصور الذي هو مرادف العلم'' دون التصور فقطء فيكون 
حصول صورة الشيء في العقل تعريفاً له» وإنما عرف مطلق التصور دون التصور 
فقط مع أنّ المقام يقتضي تعريفه تنبيهاً على أنّ لفظ التصور كما يطلق فيما هوالمشهور 
على ما يقابل التصديق أعني التصور الساذج”' كذلك يطلق على ما يرادف العلمَ ويعمَ 


وعلى البداهة» ويصح إرادة كل» فيصح أن يراد بها التحتم والقطعية أي: قطعا أو البداهة من جهة ما قلنا 
من لزوم الجزء للكل. (رونق» الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [فذلك الضمير] وهو في قوله: «وهو حصول صورة الشيء في العقل». (رونق) 

(۲) قوله: إلا جائر] أي: لا جائر أن يحكم بعوده إلخ. وقوله: «لا جائز» بالرفع مبتداً و«أن يعود» فاعل سد 
مسد الخبر» ويصح البناء على الفتح و«أن يعود» حبر قطعا لا فاعل سد مسد الخبر؛ لأن «لا» إذا عملت 
لا تعمل إلا في مبتدأ وحبر حقيقي؛ لأن شرط البناء على الفتح أن لا يكون اسمها عاملا فيما بعدها. (الدسوقي) 

(") قوله: [لم يكن مانعا...إلخ] وعدم منعه باطل فبعلل كونه تعريفا للتصور فقط وثبت كونه تعريفا للمطلق. 
(الدسوقي) 

(:) قوله: [مرادف العلم] يحتمل أن يكون المراد به العلم الشامل للحصولي والحضوري والقديم والحادث, 
ويحتمل أن يكون اللام للعهد فالمراد به العلم الحصولي. (رونق) 

(د) قوله: [وإنما عرّف...إلخ] ما سبق بيان لتصحيح كونه تعريفا لمطلق التصور دون التصور فقطء وهذا بيان 
لمرجحه. فلذا قال: دون التصور فقط؛ يعني أنما عرف مطلق التصور دون التصور فقط مع أنه المقصود 
بالتعريف تنبيها على المرادفة مع حصول المقصود. (عبدالحكيم) 

(5) قوله: [أعني التصور الساذج] أتي الشارح بهذه العناية إشارة إلى أن قوله: «على ما يقابل إلخ». ليس المراد 
مقابلة الأعم الأحص بل المراد مقابلة الشيء لمباينه كما هو المتبادر. (الدسوقي) 
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التصديقّ وهو مطلق التصور وأمّا الحكم فهو إسناد”" أمر إلى آخر”" إيجاباً أو سلباء 
والإيحابٌ”” هو إيقاع النسبة”" والسلبٌ هو انتزاعهاء فإذا قلنا: الإفسان كاتب أو 


ليس“ بكاتب فقد أسندنا الكاتب إلى الإفسان وأوقعنا فسبة ثبوت الكتابة إليه وهو 
الإيجاب أو رفعنا نسبة ثبوت الكتابة عنه وهو السلب» فلا بد ههنا أن يدرك اول“ 


)١(‏ قوله: [فهو إسناد...إلخ] الإسناد عند النحاة ضم كلمة إلى أخرى على وجه يفيد فائدة تامة فهو من صفات 
الألفاظ؛ لأن المراد بصم الكلمة انضمامها وللمعانى تبعا» ف«الحيوان الناطق» و«غلام زيد» ونحوهما من 
كل مركب توصيفي أو تقبيدي ليس فيه إسناد نحوي» وعند أهل المنطق هو الإثبات؛ والمعنى أن الحكم 
إثبات أمر لآخحر» وهذا الإثبات تحته نوعان لا ثلاثة» بينهما الشارح بقوله: «إيجابا أو سلبا» أي: إسناد 
إيجاب أو إسناد سلبء فهو بيان لنوعي الإسناد. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [إسناد أمر إلى آخر] اعلم أنه لا بد بين المسند إليه والمسند من اتحاد وتغاير» فلا بذ من تغاير 
في المفهوم وإلا لكان الحكم لا فائدة فيه واتحادٍ في الماصّدّق وإلا لكان باطلاء كما إذا قلت: «الإنسان 
حجر»» فهذا باطل لمباينة أفراد الإنسان لأفراد الحجرء وكما إذا قلت في الأول: «الإنسان بشر» لإنهما 
موضوعان للحيوان الناطق فهذا لا فائدة فيه. (الدسوقي) 

(*) قوله: [والإيجاب...إلخ] المتبادر من هذا أن الحكم فعلء وسيأتي أن الحق أنه كيف» فمّن قال: إنه فعل» 
نظر إلى لفظ الإيقاع كما يأتيء وأما على التحقيق من أنه كيفيةء فالإيقاع معناه إدراك الوقوع أي: إدراك 
أن النسبة واقعة» فهذه العبارة مصروفة عن ظاهرها. والإدراك كيفية فهو من الأمور الوجودية كما تقدّم؛ 
لأنه عبارة عن الصورة الحاصلة. (الدسوقي) 

(5) قوله: [هو إيقاع الدسبة] أي: إدراك أنها واقعةء أي: مطابقة لما في الواقع ونفس الأمر على طريق الجزم 
أو الرجحان. ونفس الأمر: هو نفس الشيء؛ فمعنى قولك: «هذا الشيء ثابت في نفس الأمر» أن ذلك 
الشيء ثابت قي نفسه وحد ذاته بقطع النظر عن اعتبار المعتبر وفرض الفارض. ومعنى ذلك هنا أن النسبة 
أعني ثبوت القيام لزيد ثابتة في نفسها بقطع النظر عن فرض الفارض واعتبار المعتبر. وقيل: نفس الأمر هو 
اللوح المحفوظ؛ وقيل: علم الله. (الدسوقي) 

© قوله: [أو ا معطوف بتقدير «قلنا» على «قلنا» وليس بمعطوف على كاتب؛ فإنه حينئذ يفيد الترديد 
لا الحكم. (الجرجاني) 


(7) قوله: [أن يدرك أولا...إلخ] لم يقل: «مفهوم الإنسان» للاحتلاف قي كون الموضوع المفهوم من حيث 
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الإفسان ثم مفهوم الكاتب”" ثم فسبة ثبوت الكتابة إلى الإفسان ثم وقوع تلك النسبة 
أو لا وقوعهاء فإدراك الإفسان'" هو تصور المحكوم عليهء والإنسان المتصور محكوم 
عليهء وإدراك الكاتب هو تصوّر المحكوم به والكاتب المتصوّر محكوم به وإدراك فسبة'" 
ثبوت الكتابة إليه أو لا ثبوتها هو تصوّر النسبة الحكميّة» وإدراك وقوع النسبة أو 
لا وقوعها بمعنى إدراك أنّ النسبة واقعة أو ليست بواقعة هو الحكم؛ وربما بحصل” 


اتحاده مع الأفرادء أو الأفرادء والمفهوم آلة لملاحظتهاء فعلى الأول (أي: كون الموضوع المفهوم): لا بد من 
إدراك المفهوم» وعلى الثاني (أي: كون الموضوع الأفراد): لا بد من إدراك الذات من حيث المفهوم. (رونق) 

)١(‏ قوله: [ثم مفهوم الكاتب...إلخ] إنما اعتبر المفهوم في الكاتب دون الإنسان؛ إشارة إلى أن المعتبر في 
جانب المحمول هو المفهوم بخلاف الموضوع؛ فإن المعتبر فيه هو الذات. (رونق) 

(۲) قوله: [فإدراك الإنسان...إلخ] تفصيل وتمييز بين التصديق والقضية؛ فإنه قد اشتبه على البعض» وحاصله 
أن القضية من قبيل المعلوم» والتصديق من قبيل العلم» واكتفى على بيان المغايرة قي النسبة بالمقايسة على 
الطرفين. (عبد الحكيم) 

() قوله: [وإدراك نسبة...إلخ] إنما لم يقل ههنا: «والنسبة المتصورة نسبة حكمية» على وتيرة ما قال في 
المحكوم عليه وبه؛ لأنه إنما قال فيهما للإشارة إلى أن الإنسان والكاتب من حيث إنهما متصوران ومعلومان 
متصفان بالصفتين المذكورتين» وأما النسبة فليس لها تحقق بدون كونها متصورة فلا حاجة فيها إلى ذلك» 
بل لو قيل لتوهّم ما هو حلاف الواقع. (رونق) 

(4) قوله: |بمعنى إدراك...إلخ] إيماء إلى أنه ليس المراد إدراك هذا الم ركب التقييدي؛ لأنه ليس بحكم. (رونق) 

(5) قوله: [وربما يحصل...إلخ] إشارة إلى رد قول من زعم أن إدراك النسبة الحكمية هو إدراك الحكم, 
يلزم في التصديق أربعة أجراء. وق لفظ آحر أنه لا حفاء في تمايز إدراك الإنسان وإدراك مفهوم الكاتب 
وإدراك النسبة بينهما وإنما الالتباس بين إدراك النسبة الحكمية وبين الإدراك الذي سميناه حكماء فلذلك 
أشار إلى تمايزهما فقال: ربما يحصل إدراك النسبة الحكمية بدون الحكم؛ فإن المتشكك في النسبة الحكمية 
متردد بين وقوعها أو لا وقوعها فقد حصل له إدراك النسبة الحكمية قطعا ولم يحصل له الإدراك المسمى 
بالحكم فهما متغايران جزما. (رونق) 
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>أي: بغير الجرم. 


إدراك النسبة الحكميّة بدون الحكم كمن تشكك”" في النسبة أو توهّمها؛ فإنّ الشكَ 
في النسبة أو توهمها بدون تصوّرها حال لكنّ التصديق”” لا يحصل ما لم يحصل 
الحكم. وعند متأخري المنطقيين”" أن الحكم أي: إيقاع النسبة أو انتزاعها فعل 
من أفعال النفس فلا يكون إدراكا لأنّ الإدراك اتفعال والفعل لا يكون انفعالةً"©, 


(1) قوله: [كمن تشكك] أي: كإدراك من تشكك على حذف المضاف؛ لتناسب المثال والممثل. (روئق) 

(۲) قوله: [محال] وذلك؛ لأن الشك فيها أي: في وقوعها وتوهمها عارض لها والمعروض يجب أن يحصل 
قبل حصول العارض. (الدسوقي) 

5 قوله: [لكن التصديق...إلخ] عطف على قوله: «ريما يحصل» أثبت بالمقدمة الأولى مغايرته لإدراك النسبة 
الحكمية» و بالمقدمة الثانية أنه لا بد منه في التصديق. وأورة كلمة «لكن» لدفع توهم حصول التصديق عند 
إدراك النسبة الحكمية؛ وإن لم يحصل الحكم كما توهم البعض من أن الك والوهم من قبيل التصديق 
حيث قال: لم يفرقوا بين تصور أن النسية واقعة أو ليست بواقعة وبين الإذعان به. (عيد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [وعند متأخري المنطقيين...إلخ] معطوف على مقدّر» أي: هذا هو التحقيق وان الحكم إقواك 
وإذعان للنسبة الخبرية» وعند متأعري المنطقيين فعل...إلخ. ولما عَم مما سبق أن الحكم إدراك توهم 
أنه “كذللف الفاق مع أنه لین كذلك» فأزال بقوله: «وعند متأحري...إلخ.» وقيل هذا إشارة دفع توهم 
التدافع بين قوله: «والحكم هو الإسناد والإيقاع والانتزاع»» وبين قوله: «وإدراك وقوع النسبة هو الحكم» 
من حيث إن الأول يدل على فعليّة الحكم؛ والثاتي على إدراكيته. ووحه الدفع: أن حاصل كلامه أن فعليّة 
الحكم على رأي المتأخرين وإدراكيته على رأي الآخر من المحققين» وفيه أنه حلاف الظاهرء والظاهر أن 
الغرض والمقصود من هذا الكلام في هذا المقام تحقيق ماهية التصديق» وهذا توطية وتمهيد له» والغلاهر 
أن المراد من متأخري المنطقيين ههنا: هو صاحب الكشف وأتباعه؛ لأن الرئيس ابن سينا من المتأخرين 
نص على إدراكية الحكم. (رونق) 

(د) قوله: [فلا يكون إدراكا] هذا على قياس هيئة الشكل الثاني» ومحصله: أن كل إدراك انفعال» ولا شىء من 
الفعل انفعالا فلا شيء من الإدراك فعلاء فلا شيء من الفعل إدراكا بالعكس المستوي. (ملخص من الدسوقي) 

(7) قوله: [والفعل لا يكون انفعالا] لأن الفعل هو التأثير وإيجاد الأثرء والانفعال هو التأثر وقبول الأثر فلا 
يصدق أحدهما على ما يصدق عليه الآخر بالضرورة. (الجرجاني) 
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فلو قلنا: إن الحكم إدراك فيكون التصديق مجموع التصوّرات الأريعة: تصوّر المحكوم 
عليه» وتصوّر المحكوم به» وتصوّر النسبة الحكمية» والتصوّر الذي هو ال حكم؛ وإن 
قلنا: إنه ليس بإدرا اك“ يكون التصديق مجموع التصورات الثلاث والحكم هذا عل 


ب أتي: ا 


رأي الإمام ”“ وما على رأي الحكماء” فالتصديق هو الحكم فقط. والفرق بينهما 
من وجوه» أحدها: أن التصديق بسيط على مذهب الحكماء ومركب”' على رأي الإمام 
وثانيها: أن تصوّر الطرفين'” شرط للتصديق خارج عنه على قوهم وشطره الداخل فيه 
على قوله» وثالئها: أن الحكم نفس التصديق على زعمهم وجزءه الداخل على زعمه. 
واعلّم أن المشهور فيما بين القوم: أن العلم إِمَا تصوّر أو تصديق؛ والمصتّف عدل“ 
عنه إلى التصور الساذج والتصديق» وسبب العدول عنه ورود الاعتراض على التقسيم 


)١١‏ قوله: [إنه ليس بإدراك...إلخ] بل قعل كما ذهب إليه صاحب الكشف. (رونق) 

(۲) قوله: [على رأي الإمام] اعلم أن الإمام صرّح بنفس ت ركيب التصديق من التصورات والحكم, وما صرّح 
بكون الحكم إدراكا أو فعلاء بل تشاجر القوم في مراد الإمام بالحكم؛ فلذا نسب إلى الإمام المذهب المردد 
في بعض الكتب. (رونق) 

(۳) قوله: إعلى رأي الحكماء] أي: جميعهم والقول بت ركيب التصديق قول الإمام ومن تبعه من المتكلمين. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [مركب...إلخ] أي: مركب من التصورات الثلاث والحكم. (منه) 

(5) قوله: [تصور الطرفين] أي: تصور المحكوم عليه وتصور المحكوم به. وكذا تصور النسبة بينهما إلا أنه 
تعرض ف بيان الفرق بما هو أظهر وجودا. (منه» رونق) 

() قوله: [والمصنف عدل...إلخ] ] أي: المصنف اختار العدول» وإلا فالعدول من صاحب "الكشف"» والمصنف 
من أتباعه. والمراد بالعدول إلى التصور الساذج: العدول إلى ما يفيده صريحاء وإلا فلا عدول إلى هذا اللفظ؛ 
لانتفائه في هذا التقسيمء ولا إلى ا اا 5 المشهورء وحص العدول ب«التصور فقط) مع مع ا عدل عن 
لفظ «التصديق» أيضا؛ لأنه جعل قوله: «و يقال للمجموع تصديق» بيانا لتسمية تصور معه حك فهو معه ينقسم 
إلى تصور فقط وتصديق» إلا أنه ذكر مع التقسيم تعريف التصديق؛ تنبيها على اختياره مذهب الإمام فيه. (رونق) 
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٩‏ آي م جه الأول لورود الاعتراض. 
= 


المشهور من وجهين: الأوّل: أن التقسيم'" فاسد لأنْ أحد الأمرين لازم وهوإمًا أن 
يكون قسم الشيء”” قسيماً له أويكون قسيم”” الشيء قسماً منه» وهما باطلان 
وذلك؛ أن التصديق إن كان عبارة عن ضور مع احم والتصوّر مع ا حڪم قسم 

من التصور في الواقع وقد جعل في التقسيم ا ا قا 
له وهو الأمر الأوّلء وإن كان عبارة” عن الحكم والحكم قسيم للتصوّر وقد جعل 
في التقسيم قسماً من العلم الذي هو نفس التصوّر فيكون قسيم الشيء قسماً منه 
وهو الأمر الثاني. وهذا الاعتراض إنما يرد إذا قسّم العلم إلى مطلق التصوّر والتصديق 


1 قوله: |التقسيم] التفسيو: إذا ضمت كيودٌ متباينة أو متخالفة إلى أمر يسمي ذلك تقسيماء. الأول (أي: 


1 0 


بقيود متباينة) تقسيما حقيقياء والثاني (بقيود متخالفة) اعتبارياء وما ضمت إليه القيود مَمَسّماء والقيد: قيد 


فالقسيمان إما متخخالفان 9 متباينان» والقسم في التقسيم الحقيقي أحص منه (أي: من المقسم)» فلو جعل 
في التقسيم الحقيقى قسيم لشيء قسما منه لزم كون المباين للشيء أحص منه» ولو جعل القسم قسيما 
لزم كون الأحص مباينا له. (رونق) 

(۲) قوله: [قسم الشيء] قسم الشيء: هو ما يكون مندرجا تحت الشيء ولي وأخص منه. (رونق) 

ةك اق ايع م لي عر ما كرة غاد اتلك الشي نه ورجا ج ذلك الهيء تنبت شي 
آغين عقلاة إ5 قسنت العلم إل القصور و اتسد فالغل امقيس لهماء و كل وعد من الور والنصدين 
قسم من العلم» وقسيم للآخر. (ملخص من الحواشي) 

)٤(‏ قوله: [وإن كان عبارة عن الحكم...إلخ] أي: إن كان التصديق عبارة عن الحكم فيكون قسيما للتصورء 
وقد جعل في التقسيم قسما من العلم الذي هو نفس التصورء فيكون قسيما من العلم الذي هو نفس التصورء 
فيكون قسيم الشيء قسما منه. واعلم أن المشهور فيما بين الأفاضل في وجه القسمة هو كون الحكم فعلا 
بناء على أن الحكم إذا كان إدراكا لا يكون قسيما للتصور المطلق بل للتصور الساذج» وهذا الاعتراض 
مبني على أن يراد بالتصور: مطلق التصور في كل من الشقينء لا التصور الساذج في أحدهماء وأيضا لا يلائم 
أن يراد بالتصور قي الشق الأول مطلق التصورء وف الشق الثاني التصور الساذج. (رونق بحذف) 
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كما هو المشهورء وأما إذا قُسَم العلم إلى التصوّر الساذج وإلى التصديق”" كما فعله“ 
المصنّف فلا ورود له عليه؛ لأنا نختا ر" أنَ التصديق عبارة عن التصوّر مع الحكم 
فقوله””: «التصوّر مع الحكم» قسم من التصوّر, قلنا: إن أردتم به أنه قسم من التصوّر 
لاح القابل التصديق الا تالور کذلك. وان اللا وا 


به أي: الوجه الثاني لورود الاعتراض. 


5005000 سیا لد 00 أن المراد بالتصوّر نا الحضور الذهى 


)١١‏ قوله: [وإلى التصديق...إلخ] لم يقل: وإلى تصور معه حكم؛ لثلا يتوهم أن للعدول قي القسم الثاني أيضا 
مدحلية. (رونق) 

(؟) قوله: [ كما فعله] أي: جعل القسم الأول مقيدا بقيد «فقط». (رونق) 

(*) قوله: [لأنا نختار] أي: على تقدير التقسيم إلى التصور الساذج والتصديق لا إلى تقسيم المصنف فإنه لا 
حاجة فيه إلى هذا الاختيار. (رونق) 

69 قوله: [فقوله...إلخ] مبتداً محدذوف الخبر أي: لا يرد والجملة استيئافية E‏ قيل: «ما سیب عدم ورود 
الاعتراض على ذلك الاحتيار؟» تاجات بان قوله: والتصور إلخ لا يردء و كذلك «قلنا إلخ». استينافية» جواب 


سؤال تقبأ من الجملة الأولى» وما قيل: إن قوله: «قلنا» حبر لقوله: «قوله» بتقدير في دفعه) توهم؛ أن 


حذف العائد المجرور قياسا لا يجوز إلا في موضع مخصوص نص عليه الرضيء ولأن عدم صحة الحمل 
باق بحاله؛ لأن «قلنا» لا يحمل على القول. (رونق) 

(5) قوله: [فظاهر] فإذا كان ظاهرا فلا يمكن توهّم كونه قسما من مقابله» حتى يتوهم لزوم کون القسم 
قسيما. (رونق) 

)١(‏ قوله: [ليس مطلق...إلخ] وبناء جعل القسم قسيما على ذلك فلا يتوهم من التقسيم المذكور لزوم كون 
قسم الشيء قسيما له. فعلم أنه لا توجه للاعترا 1 ض المذكور على تقدير تقييد القسم الأول بالقيد. (رونق) 

(۷) قوله: [والثاني...إلخ] واا أ هذا ا جه حجن الوه الأول لآن ف تقليمه عليه كان الببحث على قانون 
المناظرة؛ لأن قى الوجه الثاني مبى الجواب عن الاعتراض الأول على أن الفساد الأول ناشئ عن نفس 
القسمة بخلاف الثاني؛ فإنه يتم بضم المقدمة الخارجية» كما لا يحفى. (رونق) 
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مطلقاً أوالمقيّد بعدم الحكه'" فإن عُنى به الحضور الذهنى مطلقاً لزم انقسام الشيء 
إلى نفسه وإلى غيره؛ لأنّ الحضور الذهني مطلقاً نفس العلم' » وإن عنى به المقيد 
بعدم ات امتنع اعتبار التصوّر في التصديق؛ لأنّ عدم الحكم حينئذ يكون 
معتبرا اد تدا ريسن في التصديق لكان عدم الحكم معتبراً فيه أيضاً والحكم 
معتبر فيه أيضا فلزم اعتبار الحكم وعدمه في التصديق وإنه محال . وجوابه: أن 
التصوّر يطلق بالاشتراك على ما اعتبر فيه عدم الحكم وهو ا وعلى 
احص انر مد مطلقاً كما وقع التنبيه عليه والمعتبر في التصديق ليس هو الأول بل 


په وهو الحضور الذهتى 


الغاني والخاص | أنّ الحضور الذهني مطلقاً هو العلم والتصوّر إمَّا أن يعتبر بشرط 


شيء أي: الحكم ويقال له: «التصديق» أو يشرط لا شيء أي: عدم الحكم ويقال 


التصور بشرط لا شيء» والمعتبر في التصديق شرطا أو شطراً هو التصوّر لا بشرط شيء 
فلا إشكال. قال: (وليس الكل" من کل منهما بديهيا شظظص'/ 


)١١‏ قوله: 00 بعدم الحكم] | اذ ل تالت يطلق عليه التصرر. (رونق 

(؟) قوله: [نفس العلم] لأن العلم هو حصول صورة الشيء في الذهن» والحصول والحضور واحد. (رونق) 

(۳) قوله: [المقيد بعدم الحكم] أي تصور مقيد بأنه ليس بحكم أو تصور ليس فيه حكمء لا أنه يعتبر مفهوم 
أنه تصور مقيد بعدم الحكم؛ لأنه لا يصدق على التصور الساذج الذي هو فرد هذا التقسيم. (رونق) 

(4) قوله: [وإنه محال] لأنه يلزم تركيب الشيء من التقيضين على مذهب الاما» واشتراط الشيء بنقيضه على 
مذهب الحكماء. (رونق) 

(ه) قوله: [وليس الكل...إلخ] لفظة «كل» للاستغراق» والاستغراق قد يتعلق بالأفراد وقد يتعلق بالأتواع» 

فقوله: «وليس الكل» أي: كل فرد فردء فااأل» عرض عن المضاف إليه وكل هنا لاستغراق الأفرادء وقوله: 
«من كل منهما» أي: من كل نوع منهما فالاستغراق الثاني متعلق بالأنواع. (الدسوقي) 
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0 القطبي مع الحاشية )( ۰۸ )3( العلم البديهي والنظري بارس 


وإِلّا َا“ جهلنا شيثاً ولا نظرياً" وإلّا لدار أو قسلسل) أقو ل: العلم إمَا“ بديعيّ 


وهو الذي“ لم يتوقف حصوله على نظر وكسب كتصوّر الحرارة" ' والبرودة وكالتصديق 


)١(‏ قوله: [وإلا لما...إلخ] أي: وإلا لو كان الكل من كل منهما بديهيا لما جهلنا شيئا أي: والتالي باطل فكذا 
المقدم فحلف المصنتف العالى لفلهوره. (الدسوقى) 

() قوله: [ولا نظريا...إلخ] أي: ولیس الكل من كل منهما نظريا وإلا لو كان كل فرد من كل منهما نظريا لدار 
كان كل فرد منهما ليس نظريا ولا بديهيا تعين أن يكون البعض بديهيا والبعض نظريا وهو المعللوب. (الدسوقي) 

(۳) قوله: [العلم إما....إلخ] لما علم من كلام المصنف أن كل واحد من التصور والتصديق يتقسم إلى البديهي 
والنظري» علم منه أن مطلق العلم أيضا ينقسم إليهماء لكنه صرّح به تصريحا بما علم التزاماء وتنبيها على أن 
العلم كما ينقسم إلى التصور والتصديق أوّلا وبالذات كذلك ينقسم إلى البديهي والنظري أولا وبالذات لا بواسطة 
الأقسام الأوليةء وإتما قدم التقسيم إلى التصور والتصديق؛ ا تعسيم إلى الذات بعلاف الثاني؛ فإنه تقسيم إلى 
الصفات أعنى البداهة والنظرية» والذات مقدم على الصفات طبعا فقدّمه وضعا؛ ليوافق الوضع الطبع. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [وهو الذي...إلخ] صادق بأن لا يتوقف على شيء أصلا كما قي العلم بالقضايا الأوليات وهي التي 
يجزم العقل فيها بالنسبة بعد تصور طرفيها كما ق «الواحد نصف الإإثنين » وصادق ان لا يتوقف على 
السقمونيا مسهلة للصمراأء»» و«آن نور القمر مستقاد من نور الشمس» فبهذا يهر أن البديهى مرادف 
لا يتوقف على شىء أصلا فيكون أحص من الضروري. ولا يقال: لا حاجة إلى تعريف البديهي وإلا لم 
يكن بديهيا؛ لأن قوله: «الذي لم يتوقف حصوله» معناه حصول أفراده؛ لآن الحصول في الخارج إنما هو 
لأفراد البديهى لا لماهيته الكلية فالتعريف للكلى» فحاصل قوله: المنفى عنه التوقف هو الأفراد لا المفهوم 
الكلى؛ لأن المتصف بالحصول خارجا إنما هو الأفرادء فحقيقة البديهى نظرية وأفراده ضرورية فالتعريف 
لماهية الكلية والحصول منوط بالأفراد. (ملخص من الحواشى) 

:2 قوله: | كتصور الحرارة والبرودة...إلخ] اعلم 3 الحرارة والبرودة كل منهما ينقسم إلى كلية و جحزئية 
فحقيقتها أمر كلي ولا يسلم أن تصورها بديهي» وإن أراد تصور الحرارة الجزئية فلا يسلم أن تصورها 


هف ف ف ف ف 0 
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أن النفي'" والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان» وإمّا نظريّ وهو الذي يتوقف حصوله 
على نظر وكسب كتصور العقل والنفس وكالتصديق بأنَ العالّم حادث» فإذا عرفت 
هذا فنقول: ليس كل واحدٍ من كل واحد من التصوّر والتصديق بديهيًا فإنه لو کان" 
جميع التصوّرات والتصديقات بديهيًا لَمَا كان شيء من الأشياء مجهولاً لنا وهذا باطلء 
وفيه نظر لجواز أن يكون الشيء بديهيًا ومجهولاً لناء فإنَ البديعيّ وإن لم يتوقف 
حصوله على نظر وكسب لكن يمكن أن يتوقف حصوله على شيء آخَر من توجّه 
العقل إليه والإحساس به أو الحدس أو التجربة أو غير ذلك فما لم يحصل ذلك 
الشيء الموقوف عليه لم يحصل البديعيّ فان البداهة لا يستلزم الحصول فالصواب 
أن يقال: لو كان كلّ واحد من التصوّرات والتصديقات بديهيًا لَمَا احتجنا في تحصيل 


أي: كتصور حصول الحرارة أي: الجزئية بناء على أن تصور حصول الحرارة الجزئية مدرك بالعقل وأما 
لو قلنا: إنها مدركة بالحاسة فلا يكون ذلك من قبيل العلوم ويمكن أن يقال: إن المراد تصور حصول 
الحرارة الكلية وذلك؛ لأن الحرارة الكلية جزء للحرارة الجزئية التي هي موجودة وجزء الموجود موجود 
في ضمنه والحاصل إنا إما أن نمشي على القول بأن الحرارة الجزئية تدرك بالعقل ونريد بالحرارة الجزئية 
أو نريد الكلية ونمشي على القول بأن الكلي موجود في الجزئي. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [بأن النفي...إلخ] بمعنى المنفي والمثبت لا بمعنى الإيقاع والانتزاع؛ لأنهما وإن لم يجتمعاء لكنهما 
يرتفعان كما في صورة الشك. (رونق) 

١؟)‏ قوله: [هذا] أي: معى البديهي والنظري بحيث لا واسطة بينهما. (رونق) 

(*) قوله: [فإنه لو كان...إلخ] هذا دليل استثنائي للدعوة المذكورة؛ لأن الدعاوي نظرية فتحتاج لدليل ثم 
إن الشارح ذكر الشرطية وحذف الاسثنائية وهي لكن التالي باطل فبطل المقدم الذي هو قولك جميع 
التصورات والتصديقات بديهية وإذا بطلت تلك الدعوة احتمل أن تكون كلها نظرية واحتمل أن يكون 
بعضها نظريا وبعضها ضروريا لكن سيأتي إبطال الاحتمال الأول فتعين أن الواقع الاحتمال الثاني. (الدسوقي) 

(5) قوله: [والإحساس به] الإحساس إدراك الشيء بأحد الحواس الخمس الظاهرة. (رونق) 
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شيء من الأشياء إلى كسب ونظر وهذا فاسد ضرورة احتياجنا في تحصيل بعض 
التصوّرات والتصديقات إلى الفكر والنظرء ولا نظريا أي: ليس كل واحد من كل واحد 
من التصوّرات والتصديقات نظريا؛ فإنه لو كان جميع”' التصورات والتصديقات نظريا 
يلزم الدور أو التسلسلء والدور : هو توقف الشي «'" على ما يتوقف على ذلك الشيء 


ما مصدرة أي : كتوقف إلخ 


من جهة واحدة إمّا بمرتبة'” كما يتوقف "أ" على "ب" ويالعكس وسرت كا 


ان 


يتوقف '' على اب" واب" على "ج" واج" على "". والتسلسل: هو ترتب أمور غير متناهية 


)١(‏ قوله: [لو كان جميع...إلخ] فيه أن المناسب لقوله: «ليس كل واحد إلخ» أن يقول لو كان كل واحد من 
التصورات إلخ. وأجيب بأنه نفا غدل إشارة إلى أن «كل» في المتن يصح أن يراد بها الغالب في استعمالها 
وأآن يراد بها غير الغالب» وذلك؛ لأن الغالب في «كل» أن تستعمل في الكل الجميعي ای کل كرد قرذء 
واستعمالها في الكل المجموعي قليل و«جميع» بالعكس» فعبر الشارح بقوله: «ليس كل واحد» إشارة إلى 
أن «كل» في المتن باقية على استعمالها الغالب؛ لأن الشيء إذا أطلق ينصرف للغالب ثم عبر ب«جميع» إشارة 
إلى جواز جعلها للكل المجموعي. (الدسوقي) 

0 قوله: [هر توقف الشيء...إلخ] ويلزمه أن يكون الشيء الواحد متقذما ف الوجود على نفسه» و متاخرا ف 
أن واحدء إذ لو فرض أن وحود «زيد» متوقف على وجود «بکر» ووحود «بكر) متوقف على وجود «حالد» 
ووجود «خالد» متوقف على وجود «زيد» -كان وجود «زيد» (باعتبار أن وجحود «حالد» متوقف عليه) سابقا 
على وجود «خالد» ومن جهة أخرى (حيث إن وحود «زيد» متوقف على وجود «بكر» المتوقف على وجود 
«تحالد» يكون و جود «زيد» متأخرا عن وججحود «حالد» فيكو ن «زيد» متقدما تارا 2 الو جود ق أن واحد 
(وهو محال)- وأظهر من ذلك الدور بمرتبة واحدة مثل : أن يتوقف و جود «زيد» على وجود «بكر» ثم 

2 قوله: |إما بمرتبة] يحتمل أن يتعلق بالتوقف» ويحتمل أن يتعلق بقوله: «يتوقف» كما يظهر عند التأمل 
الصادق» والمراد بالمرتبة الواحدة: الدرجة الواحدة» فإذا كان الدور بمرتبة واحدة كان التوقف بغير واسعلة 
في شرح "الملخص" وكل واحد من الدور والتسلسل محالء أما الدور؛ فلآن ما يحصل بالكسب لو توقف 
على ما يتوقف عليه بواسعلة أو بغير واسطة لزم توقفه على نفسه. (رونق) 
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به أي: الدور أو Ew‏ 
واللازم باطل فالملزوم مثله””"» ما الملازمة فلأنه على ذلك التقدير”” إذا حاولنا تحصيل 


ىء منهما فلا بد أن يكون حصوله بعلم آخَرء وذلك العلم الآخر أيضا نظريء 
فيكون حصوله بعلم آخرء وهلمٌ جرًا فإمًا أن تذهب سلسلة الاكتساب إلى غير النهاية 
وهو التسلسلء أو تعود فيلزم الدّورء أما بطلان اللازم فلأنَّ تحصيل التصوّر والتصديق 
لو كان بطريق الدور والتسلسل لامتنع التحصيل والاكتسابء أما بطريق الدور؛ 
فلأنه يفضي إلى أن يكون الشيء حاصلاً قبل حصوله؛ لأنه إذا توقف حصول "١"‏ 
على حصول "ب" وحصول 'ب" على حصول "أ" إِمَا بمرتبة أو بمراتب كان حصول "ب 
سابقاً على حصول 'أ' وحصول "أ سابقاً على حصول "ب" والسابق على السابق على الشيء 
سابق على ذلك الشيء فيكون "أ" حاصلاً قبل حصوله؛ وإنه محال'”". وأما بطريق 
التسلسل؛ فلأنّ حصول العلم المطلوب يتوقف حينئذ استحضار على ما لا نهاية له 
واستحضار ما لا نهاية له حالء والموقوف على المحال محال. فإن قلت' ': إن عنيتم 


)١(‏ قوله: [فالملزوم مغله] أي: فالملزوم مثل اللازم في البطلان. (العلمية) 

(۲) قوله: [على ذلك التقدير] أي: بافتراض أن كل واحد من التصور والتصديق نظري. (العلمية) 

(۳) قوله: [وإنه محال] لأنه لا يمكن تصور حصول الشيء قبل نفسه؛ إذ التقدم لا يتصور إلا بين اثنين فاستحالته 
أعلى من أن يبين بأنه وجود الشىء حال عدمه وأنه اجتماع النقيضين. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [فإن قلت...إلخ] حاصل السؤال أن استحضار أمور غير متناهية في زمان واحد أو في أزمنة متناهية 
محال وأما استحضارها في أزمنة غير متناهية فليس بمحالء فإذا فرض أن تحصيل الإدراكات بطريق التسلسل 
فان ادعی ات يلزم حينئذ استحضار ما لا نهاية له إما دفعة واحدة أو في زمان متناه منعنا الملازمة» وإك ادعى 
أنه يلرم حينئذ استحضار مالا نهاية له في أزمنة غير متناهية سلمنا الملازمة ومنعنا بطلان اللازم لجواز أن 
تكون النفس قديمة موجودة في أزمنة غير متناهية ماضية ويحصل لها في تلك الأزمنة إدراكات غير متناهية 
فيحصل لها الآن الإدراك المطلوب الموقوف على تلك الإدراكات التي لا تتناهي. (الجرجاني) 
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بقولكم: حصول العلم المطلوب يتوقف على ذلك التقدير على استحضار ما لا نهاية 
له أنه يتوقف على استحضار الأمور الغير المتناهية دفعة واحدة فلا نسلم أنه لو كان 


الاكتساب بطريق التسلسل يلزم توقف حصول العلم المطلوب على حصول أمور غير 
متناهية دفعة واحدة فان الأمور الغير المتناهية معدّات لحصول المطلوب والمعدات“ 
ليس من لوازمها أن تجتمع في الوجود دفعة واحدة بل يكون السابق معدًا لوجود 
اللاحق؛ وإن عنيتم به أنه يتوقّف على استحضارها في أزمنة غير متناهية فمسلّم ولكن 
لا فسلم أنّ استحضار الأمور الغير المتناهية في الأزمنة الغير المتناهية حال وإنما 


ستحيل ذلك لو كان النفس حادثة ثة فأما إذا كانت قديمة تكون موجودة في أزمنة 
غير متناهية فجاز”” أن يحصلا لا علوم غير متناهية في الأزمنة الغير المتناهيّة. 


(۱) قوله: [والمعدّات| المعل: ما یت قف الشىء على عدمه الطارئ على الو بجود» قلا بل من و جوده أولا وعدمه 
ثانيا كالخطوات بالنسبة إلى الحصول قي المكان الذي قصده المتحرك» فلا بد فيها من عدم الاجتماع 
مع المعلول. (رونق) 

(۲) قوله: [فجاز...إلخ] قيل: إن النفس وإن كانت قديمة لم يجز على ذلك التقدير حصول الأمور الغير المتناهية؛ 
لأنه على تقدير نظرية 0 ل وهكذاء وفيه: أنه منقوض 
وسلاسل لاكساب إلى .غير العا لي ا أن 0 الغير المتناهية؛ لان ٤‏ 55 الغير المتناهية 
لا يقع ولا يتصوّر عن النفس الواحد إلا سلسلة واحدة من تلك السلاسل الغير المتناهية: وقيه أن هذا إنما يعم لو 
لم يلاق السلاسل وأن لا يجوز الاشتراك في الطريق» وفيه ما فيه أيضاء وعلى هذا التقدير أيضا يكون الكل 
ما فيه» وأيضا وإن كانت النفس قديمة لكن بسبب توقف الكسب على البدن الذي هو حادث قطعا لم يقدر 
على تحصيل الآمور الغير المتناهية في الآزمنة الغير المتناهية. لا يقال: إن هذا مبني على مذهب التناسخ؛ 
لأنه معلوم بالضرورة أن ما حصل لها في بدن لم يبق لها في تعلقها يبدن آخرء وأنت بير أن هذا بل جميع 
ما ذكر كلام على السند لا يسع على قانون البحث إلا إن ثبت مساواة السند. (رونق) 
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4 تسكحة: الحكّمة أي: الفلسفة.حم 


ج 


فنقول: هذا الدليل مبني على حدوث النفس وقد برهن عليه في فن البرهان. قال: 
(بل البعض من كل منهما بديهيء والبعض الآخر نظريّ يحصل منه بالفكرء وهو ترتيب 
أمور معلومة” للتأدي إلى مجهولء وذلك الترتيب ليس بصواب دائما؛ لمناقضة بعض 
العقلاء بعضاً في مقتضى أفكارهم؛ بل الإنسان الواحد يناقض نفسه في وقتين» فمسّت 
الحاجةٌ إلى قانون يفيد معرفة طرق اكتساب النظريات من الضروريات» والإحاطة 
بالصحيح والفاسد من الفكر الواقع فيهاء وهو المنطق. ورسموه بأنه آلة قانونية”" تعصم 
مراعاتها الذهن عن الخطاء في الفكر) أقول: لا يخلوإمًا أن يكون جميع التصوّرات 
والتصديقات بديهيًا أويكون جميع التصوّرات والتصديقات نظريًا أويكون بعض 
التصوّرات والتصديقات بديهيًا والبعض الآكّر منهما نظريّاء فالأقسام“ منحصرة فيها 


)١(‏ قوله: [فنقول] محصله: آنا نختار الشق الثاني من الترديد وهو أنه يلزم حينئذ استحضار أمور غير متناهية 
في أزمنة غير متناهية» وامتناع ذلك مبني على حدوث النفس» وقد يقال على تقدير قدم النفس أيضاء يستحيل 
انار الأخور الخير البسافية» لآنيا جص اف والفكر يدي بحركة النفس بالقوة التي في مقدم 
البطن الأوسط من الدماغ والدماغ من البدن» وهو حادث فيكون الفكر حادثا فلا يمكن اكتساب الأمور 
الغير المتناهية؛ لأنها لا تحصل في الأزمنة المتناهية. (رونق) 

(؟) قوله: [معلومة] سواء كانت تصورية أو تصديقية. (رونق) 

(۳) قوله: [الة قانونية] نبه بهذا على أن المنطق ليس مقصودا بذاته» بل علم آلي يقصد بالغير. (رونق) 

(5) قوله: [فالأقسام...إلخ] قد جعل الشارح الأقسام ثلاثة مع أنها تسعة بأن نقول: التصورات كلها بديهية 
والتصديقات بعضها بديهي وبعضها نظري» التصورات كلها نظرية والتصديقات بعضها بديهي وبعضها 
نظري» التصديقات كلها بديهية والتصور ات بعضها بديهي وبعضها نظريء التصديقات كلها نظرية ل الك 
بعضها بديهي وبعضها نظري» أو التصور كله بديهي والتصديق كله نظريء أو التصديق كله بديهي وا 
كله نظري» والسابع الذي في الشرح وهو البعض من التصور بديهي والبعض نظري وكذا ا والثامن 
التصورات والتصديقات كلها بديهية» والتاسع كلها نظرية. فقول الشارح «أو يكون البعض بديهيا والبعض 
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حال 7_القطبي مع الحاشية_ )رز 2)_11(_تعريف الفكر والترتيب _ ب 2ص 
ولمّا بطل القسمان الأوّلان تعيّن القسم الثالث وهو أن يكون البعض من كل منهما 
بديهياً والبعض الآخر نظريًاء والنظريّ يمكن تحصيله بطريق الفكر”” من البديهي؛ 
لأنّ مَن عَلم لزوم أمر الآخَرثْمٌ علم وجود الملزوم حصل له من العلمين السابقين 
-وهما العلم بالملازمة والعلم بوجود الملزوم- العلم بوجود اللازم بالضرورة”“ فلو لم 
يكن تحصيل النظري بطريق الفكر لم يحصل العلم الثالث من العلمّين السابقّين؛ 
لأنه يحصل بطريق الفكرء والفكر: هو ترتيب أمور معلومة للتأدي إلى المجهول؛ كما 
إذا حاولنا تحصيل معرفة الإنسان وقد عرفنا الحيوان والناطق رتبناهما بأن قدّمنا 
الحيوان'" وأخرنا الناطق حى يتأدى الذهنْ منه إلى تصوّر الإفسان» وكما إذا أردنا 
التصديق بأنْ العالّم حادث؛ وسّطنا «المتغيّ”” بين طرفي المطلوب وحكمنا بأنّ العالم 


نظريا» صادق بسبعة وإذ قد علمت أنها أكثر من ثلاثة وأن الثالث في كلامه صادق بسبعة كيف يقول الشارح 


والأقسام منحصرة فيها أي: في هذه الثلاثة» وأحيب بأن احتواء القسم الثالث على السبعة إنما حصل بملاحظة 


اللإجمال ف كلامه. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: |بطريق الفكر] احتراز عن التحصيل بطريق الحدس. (رونق) 

(۲) قوله: [بالضرورة] المراد بالضرورة الوجحوب لا مقابل النظري؛ لأن العلم بوجود اللازم ليس بضروري 
حينئذ» بل هو نظري» ولك أن تقول: يجوز أن يكون بمعى البداهة» ومعنى الكلام حينفذ أنه علم بالضرورة 
من ذلك فالبديهي إنما هو حصوله من ذلك وهو عبارة عن الإنتاج لا نفس النتيجة. (رونق) 

(*) قوله: [بأن قدمنا الحيوان] هذا الكلام إما بناء على المشهور من أن تقديم الجنس على الفصل وجب مطلقاء 
وإما بناء على أنه أراد بمعرفة الإنسان تصوره بالكنه» واعتبر تقديم الجنس على الفصل قي الحد التام كما ذهب 
إليه بعضهمء وإما بناء على احتياره الترتيب الواحد من الترتيبات التي يحتملها الحيوان الناطق وهذا أنسب. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [وسطنا «المتغير». ..إلخ] ي يعني نلاحظ نسبته إلى طرف المطلوب» ولا يخفى أن تلك النسبة ملحوظة 
بينه وبين الطرفين قبل القصد إلى تحصيل المطلوب» لكن لا من حيث إنهما طرفا المطلوب» فحين توجهنا 
إلى تحصيل المطلوب نلاحظ تلك النسبة بينه وبينهما من الحيثية المذ كورة» فتدبر. (رونق) 
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متغيّر وكل متغيّر حادث فحصل لنا التصديق بحدوث العالم» والترتيب في اللغة جعل 
كل شيء في مرتبتهء وفي الاصطلاح: جعل الأشياء المتعدّدة”" بحيث يطلق”" عليها 
اسم الواحد ويكون لبعضها نسبة”” إلى البعض الأَكَر بالتقدّم والتأخْرء والمراد بالأمور 
ما فوق الأمر الواحد وكذلك”* كل جمع يستعمل في التعريفات في هذا الفنّ. وإنما 
اعتبرت الأمور؛ لأنّ الترتيب* لا يمكن إلا بين شيئين فصاعداًء وبالمعلومة الأمور 


)١(‏ قوله: [الأشياء المتعددة...إلخ] التوصيف بالمتعددة إشارة إلى أن المراد من الأشياء ما فوق الواحد وإلا 
فلا حاجة إليه» كما أشار إليه الشارح بقوله: وكذلك في كل جمع واعلم أن قوله: «جعل الأشياء إلخ» 
صيرورة الأشياء المتعددة شيئا واحدا. وف التوصيف أيضا إشارة إلى إبقاء تعددها حال الترتيب فإذا جعل 
الماء الذي في الإنائين ف إناء واحد لا يكون ذلك ترتيبا. (رونق) 

(۲) قوله: [إبحيث يطلق...إلخ] أي: يعتبر فيها انضمام بعضها إلى بعض بحيث يتصف بالوحدة الحقيقية أو 
الاعتبارية» فيطلق عليها لفظ الواحد. (رونق) 

(۳) قوله: [ويكون لبعضها نسبة...إلخ] ععطلف على قوله: «يطلق»» وفيه إشارة إلى أن هذه النسية لا بد أن 
تنحقق بعد الترتيب. ويجوز أن يكون المراد أن النسبة المذكورة تكون بينها بحسب نفس الأمر» ومنهم 
الأدوية فإنه ليس بترتيب» وقال العلامة التفتازاني: إن قولهم: «ويكون لبعضها نسبة إلخ» معناه: أن يكون 
بحيث يصح أن يقال: هذا متقدم على ذلك وذلك متأخر عنه» وإنه احتراز عن تركيب الأدوية؛ فإنه ليس 
شر تيب وكذا احتراز عن البخار والدخحان والمر كب من العناصر الأربعة» وهذا هو الظاهر؛ أنه لا يقال لشيء 
منها: إنها مرتبة على أحزائها بل مركبة منها. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [كذلك كل جمع...إلخ] هذا أكثري بناء على ما تقرر «ما من عام إلا وقد حص منه البعض» فلا 
الموصل إلى التصور والتصديق وقي تحققهما يكفي الأمران فالجمع المستعمل ف تعريفهما بمعنى ما فوق 
الواحد فكذلك فيما يتبعهما إلا نادرا. (عبد الحكيم) 


(ه) قوله: |لأن الترتيب...إلخ] يعني إنما اعتبر في تعريف الفكر لفظ الأمور؛ لأن الترتيب سواء كان لغويا أو 


هه ف هف 9 
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الحاصلة صورها عند العقل» وهي تتناول التصوّرية والتصديقية من اليقينيات”"' 
والظنيّات والجهليّات؛ فإنّ الفكر كما يجري في التصوّرات يجري أيضا في التصديقات 
وكما يكون"" في اليقي يكون أيضا في الظقّ وا جهن أمّا الفكر في التصوّر والتصديق 


> صفة للتصديق فقط لا للتصور.” 


اليقيقّ نكما كرت وما في الظك”" فكقولنا: هذا الحائط ينتشر منه التراب وكل 


به آي: ف الجهل الم كب 


اسح ديه الحائط ينهدم. ما في لمههل فكما إذا قيل العالم 
الألفاظ المشتركة فإنه كما يطلق على الحصول العقلى كذلك يطلق على الاعتقاد الجازم 


اصطلاحيا لا يمكن إلا بين شيئين فصاعداء أما الاصطلاحي فظاهر على ما مر من تعريفه, وأما اللغوي 
فإن كان لفظ الكل مجموعيا فظاهر أيضاء وأما إذا كان إفراديا فمتعلق الترتيب وإن كان أمرا واحدا إلا 
أنه بالقياس إلى 3 (رونق) 

)١(‏ قوله: [والتصديقية من اليقينيات...إلخ] ذكر الأقسام الثلاثة بطريق التمثيل؛ لكونها عمدة وإلا فالتصديقية 
لا تنحصر فيها؛ فإن الحكم بأحد الطرفين إما بامتناع الآخر أو بتجويزه» الثاني: المظنون» والأول إما أن 
يعتبر معلابقته للخارج فإن كان مطابقا ثابتا فهو اليقين» وإن لم يكن مطابقا فهو الجهل المركب» وإن لم 
يكن ثابتا فهو التقليد. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [كما يكون...إلخ] أي: كما يكون الفكر في التصديق اليقيني يكون في غيره من التصديقات؛ وإنما فسرنا 
بذلك؛ لأن اليقيني وغيره من الجهل والظن لا يكون إلا في التصديقات؛ لأن لها أحكاما مخصوصة. (رونق) 

(*) قوله: [فكما ذكرنا] من الفكر الواقع في «الحيوان الناطق» والفكر الواقع في قولنا: «العالم متغير وكل متغير 
ادت ورولق) 

)٤(‏ قوله: [فٍ الظني] المراد من الظنىّ ما لا يكون بأسرها قطعياء وهو أعم من أن يكون الجميع غير قطعي أو البعض 
فلا يرد أن صغرى القياس أعني: «هذا الحائط ينه يتتشر منه التراب» يقيني فكيف يكون الفكر في الظنى. (رونق) 

(5) قوله: إلا يقال العلم...إلخ] هذا السؤال وارد على تعريف الفكر ب«ترتيب أمور معلومة»» بأن العلم من الألفاظ 
المشتركة؛ فإنه كما يطلق و التي أي: بحسب الوضع كذلك 0 على | الاعتقاد الجازم 
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المطابق الثايت» وهو أخض من الأوّلء ومن شرائط”" التعريفات التحرّرٌ عن استعمال 
الألفاظ المشتركة؛ لأنا نقول: الألفاظ المشتركة لا تستعمل في التعريفات إلا إذا قامت 
قرينة تدلّ على تعيين الألفاظ من معانيها وههنا قرينة دالّة على أن المراد بالعلم المذكور 
في التعريف الحصول العقلي فإنه لم يفسره في هذا الكتاب إلا به وإنما اعتبر” الجهل 
6 المطلوب حيث فال: «للتأدي الى المجهول» لاستحالة استعلاه العلوم وتحصيل 


په آي : المعزلوب المجهول. 


الحاصلء بق عي يك هن oN‏ 
من الأمور التصوّرية؛ وأمّا المجهول التصديقي فاكتسابه من الأمور التصديقية؛ ومن 
لطائف” هذا التعريف أنه مشتمل على العلل الأربع”"» فالترتيب إشارة إلى العلّة 
الصورية بالمطابقة؛ فإن صورة الفكر هي اليئة الاجتماعية الحاصلة للتصوّرات 


)١(‏ قوله: [ومن شرائط. ..إلخ] لذن الغرض من ال: لتعريفات الاطلاع على الذاتيات أو التميينٌُ «فإن كان فى 
التعريفات ألفاظ مشتركة يفوت هذا الغرض؛ لأنها غير معينة. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [لأنا نقول...إلخ] حاصله: أنا عل أن الألفاظ المشتركة لا تستعمل فى التعريفات» لكن لا مطلقا 
بل عند عدم القرينة على إرادة واحد من المعاني الذي وضع لهاء وأما عند القرينة المعينة فلا منع» وههنا 
قرينة معينة للمعنى المراد. وقوله: «على الحصول العقلي» أي: يطلق على الصورة الحاصلة في العقل؛ لأنه 
كيف على التحقيق. (الدسوقي) 

(۳) قوله: [وإنما اعتبر...إلخ] يعني لم يكتف بأن يقول: «للتأدي إلى المطلوب» تنبيها على أنه لا بد أن يكون 
المعللوب مجهولا من وجه ومعلوما من وجه؛ إذ لو كان معلوما من الوجه الذي يطلب لكان تحصيل 
الحاصل» ولو لم يكن معلوما من وجه لكان طلبا للمجهول المطلق. (رونق) 

(5) قوله: [استعلام] السين والتاء زائدتان للتأكيد لا للطلب» وإلا فيرد أن طلب المحال عبث لا محال. (الدسوقي) 
(-) قوله: [ومن لطائف...إلخ] إيراد كلمة «من» التبعيضية إشارة إلى لعلائف أحرى من التنبيه على أن الترتيب 
لا يمكن إلا بين اثنين» واشتراط المعلومية في الأمور والجهل في المطلوب. (عبد الحكيم باختصار) 

(5) قوله: [العلل الأربع] وهي العلة الماديّة» والعلة الصورية, والعلة الفاعليّة والعلة الغائية. (منه) 
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والتصديقات كاهيئة الحاصلة لأجزاء السرير في اجتماعها وترتيبهاء وإلى العلّة الفاعليّة 
بالالتزام؛ إذ لا بد لكل ترتيب من مرتّب وهي القوة العاقلة كالنجّار للسريرء و«أمور 
معلومة» إشارة إلى العلة الماذية» كقطع المخشب للسريرء و«للتأدي إلى مجهول» إشارة 
إلى العلّة الغائية؛ فإنّ الغرض من ذلك الترتيب ليس إلا أن يتأدى الذهن إلى المطلوب 
المجهول كجلوس السلطان مثلا للسرير. وذلك الترتيب أي: الفكرٌ”” ليس بصواب 
دائما؛ لأنّ بعض العقلاء يناقض بعضاً في مة مقتضى أفكارهم؛ فين واحدٍ يتأدى فكره إلى 
التصديق بحدوث العالم ومن آخَّر إلى التصديق بِقِدّمه بل الإفسان”" الواحد يناقض 
نفسه بحسب الوققين””» فقد بكر ويؤدي فكره إلى التصديق بقتم العام م يفكر 
وينساق فكره إلى التصديق بحدوثه فالفكران ليسا بصواتين وإلا لزم اجتماع النقيضين“ 


)١(‏ قوله: [أي: الفكر] فسّر الترتيب بالفكر؛ رعاية لسوق الكلام؛ فإن ما قبله وما بعده مذكور بلفظ الفكر. 
(عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [بل الإنسان...إلخ] أضرب بهذا لكونه أظهر من الذي قبله لأن الشخص أعلم بنفسه من علمه 
بغيره. (الدسوقي) 

2 5 -- 0 شرط التناقض اتحاد 0 0 أجيب 0 
((بيحسب ان مضافء أف n es‏ وأما ا ا 
التناقض و لحد وهو زمن و جود نتيجة الفكر الثاني» مثا الشخص تاره يفكر فيؤ ديه فكره اك حدوث العالم 
عنده إلى أن حصلت الثانية فاجتمع الأمران فعند حصول الثانية يتحير في الثابت للعالم فالوقت متّحد وتعدد 
الوقت إنما هو باعتبار الفكرين. (الدسوقى) 

6 5 20 النقيض ا أي : اجتماع حدوث العالم ا وهو محال أي ا صوابين محال 
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فلا يكون”' كل فكر صواباء فمسّت الحاجة إلى قانون”” يفيد معرفة طرق اكتساب 
النظريات التصوّرية والتصديقية من ضرورياتهم"” والإحاطة بالأفكار الصحيحة 


والفاسدة الواقعة فيها أي: في تلك الطرق حق يعرف منه أن كلّ نظري بأيّ طريق 


و و على | اسم «أن» 


يكتسب وأيّ فكر صحيمٌ واي فكر فاسدٌ وذلك القانون هو المنطق” » وإنما سمي به؛ 


لبعض خطأء وهو المطلوب. (الدسوقي بزيادة) 

6 [فلا يكون...إلخ] قيل: عدم إصابة الفكر دائما لا يوجب الاحتياج إلى مثل هذا القانون أعني: الذي يفيد 
معرفة طرق الاكتساب وتمييز الصحيح من الفاسد؛ لجواز أن يكون طرق الاكتساب وشرائطها وتمييز صحيحها 
من سقيمها معلوما بالضرورة. وأجيب بأنه لما علم بالضرورة أن هذا ليس معلوما بالضرورة طويت هذه المقدمة 
واكتفى بما يشير إليها من قوله: يفيد معرفة طرق الا كتساب, والإحاطة بالصحيح والفاسد منها. (رونق) 

(۲) قوله: |إلى قانون] أي: إلى أمر وضابط وسيأتي أن المنطق مسائل كلية وكل مسئلة منه توصف بكونها 
قانونا فإطلاق القانون على الكل أي: على الهيئة الاجتماعية من تلك المسائل من إطلاق وصف الجزئيات 
على الكلي. (الدسوقي) 

(*) قوله: [من ضرورياتهما] متعلق باكتساب» وهذا يفيد أن مقدمات القياس لا بد أن تكون ضرورية ولا 
تكون نظرية مع أنها قد تكون نظرية» والجواب أن المراد من ضرورياتهما أي: ابتداء أو بواسطة نظر؛ لأنه 
إذا كانت إحداهما نظرية أو كلاهما لا بد من دليل على ذلك وفكر حتى ترجع النظريات للضروريات حتى 
يسم من الدور أو التسلسلء مثلا العالم حادث وكل حادث لا بد له من صانع كل منهما نظري لكن 
ينتهيان للضرورة فيستدل على الأولى بأن العالم متغير وكل متغير حادث ولا شلك أن الأولى ضرورية فقوله 
من ضرورياتهما أي: ولو بالواسطة. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [المنطق] التكلم بصوت وحروف ينهم منه المعاني وهو مصدر كالنظر» كذا ذكره صاحب "القاموس" 
وقال السيك السييل: إنه يطلق على النطق الباطني أيضاء وهو ك المعقولات» وبهذا الفن يتقوى كلا معنيي 
النطق» فاشتق له اسم من النعلق. وقي بعض الشروح أنه يطلق 0 مصدر الإدراك أيضا: وهو القوة العاقلة. وقال 
الشارح قي "شرح المطالع": سمي هذا الفن منعلقا؛ لأن النطق يطلق على النعلق الخارجي الذي هو اللفظ» وعلى 
الداخلي وهو إدراك الكليات» وعلى مصدر ذلك الفعل ومظهر هذا الاتفعال» ولما كان هذا الفنّ يقوّي الأول 
ويسلك بالثاني مسلك السداد» ويحصل بسببه كمالات الثالث لا جرم اشتق له اسم منه وهو المنطق. (رونق) 
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لأنْ ظهور القوّة النطقيّة إنما يحصل بسببه ورسموه بأنه آلة قانونية تعصم مراعاتها 
الذهن عن الخطاء في الفكرء فالآلة هي الواسطة بين الفاعل ومنفعله في وصول أثره 
په أي: إلى المتفعل . 


إليه كالمنشار للنجّار؛ فإنه واسطة بينه وبين الخشب في وصول أثره إليه» فالقيد 


الكو © إخراج العلة المتوسطة فإنها واسطة بين فاعلها ومنفعلها؛ إذ عله علة 
الشىء عله لذلك الشيء بالواسطة:؛ فان 1 إذا کان علة ل«ب» و«ب» علة ل«ج» 
فكان «أ» علّةٌ ل«ج» ولكن بواسطة «ب» إلا أنها ليست بواسطة بينهما في وصول 
أثر العلّة البعيدة إلى المعلول؛ لأنّ أثر العلّة”” البعيدة لا يصل إلى المعلول فضلة© 
عن أن يتوسط في ذلك شيء آخَس وإنما الواصل إليه أثر العلة المتوسطة؛ لأنه الصادر 


001 قوله: | فالقيد الأخير] وهو قوله: «في وصول رة إليه4. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [لأن أثر العلة...إلخ] قيل عليه: فعلى هذا لا يكون المعلول منفعلا عن العلة البعيدة فلا تكون العلة 
المتوسطة واسطة بين الفاعل ومنفعل ذلك الفاعل بل تكون واسطة بين فاعلها ومنفعلها كما صرح به أولاء 
حينئذ لا يحتاج في إخراجها عن تعريف الآلة إلى القيد الأخير بل هي خارحة بقوله: «ومنفعله أي: منفعل 
ذلك الفاعل»› والجواب: أن إذا فرضنا أن «أ» اوا «ب» ولاب» أو جد «ج» فلا شاك أن «أ» له مدحل في ف 
وجحود «ج» ولیس ذلك الا لكونه قاعلا له إذ لا یمک گن وجود «ج» إلا بأن بص 3 قاعلا ل«ب» لكنه فاعل 
يعيد للم بضلا أثره ل «ج» فيكون «ج» أيضا منفعلا له بعيدا فيصدق على «ب» حينئد أنه واسطة بين الفاعل 
ومنفعله في الجملة فيحتاج إلى إحراجه بالقيد الأحير وإلى ما ذكرناه مفصلا أشار إجمالا بقوله: «إذ علة 
علة الشيء علة لذلك الشيء بالواسطة» فتأمل. (الجرجاني) 

(۳) قوله: |ذ لاسرا اس سات ري ررك سر ال 'شمس العلوم" يقع 

)٤(‏ قوله: 1l‏ 500007 ا اسم 8 > ويحتمل م وا 
مسطر الجدول» وأيا ما كان فهو أمر يتوسل به إلى أمور كثيرة فيناسب المعنى الاصطلاحى والمراد بالانطياق 
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هو أمر كل“ ينطبق على جميع جزئياته ليتعرف أحكامها منه كقول النحاة: «الفاعل 
مرفو ۶ ؛ فإنه أمر كاه منطبق عل جميع جزثياته يتعرف أحكام جزثياته منه حى 
يتعرف منه اَن 5 مرفوع ف قولنا: «ضرب زيد»؛ فإنه فاعل”". وإنما کان المنطق 
آلة؛ لأنه واسطة بين القوّة العاقلة وبين المطالب الكسبيّة في الاكتساب. وإنما كان 
قانونًً"؛ لأنّ مسائله قوانين كلية منطبقة على سائر جزئياتها كما إذا عرفنا أنّ السالبة 


الضرورية تنعكس إلى سالبة دائمة عرفنا منه أنّ قولنا: «لا شيء من الإفسان بحجر 
بالضرورة» ينعكس إلى قولنا: «لا شيء من الحجر بإنسان دائما». وإنما قال”: «تعصم 


الاشتمال كما صرّح به السيد حيث قال: منطيق أي: مشتمل» فمعناه أمر كلي مشتمل على أحكام جزئيات 
موضوعه اشتمالا يتعرف أحكامها منه» ويحتمل أن يكون المراد بالانطباق الحمل» فمعناه أمر كلي محمول 
موضوعه على جزئياته؛ ليتعرف أحكام جزئياته منه. (رونق) 

)١(‏ قوله: [أمر كلي] اعلم أن الكلي والجرئي من صفات المفهوم المفرد كما سلفء والقانون هو القضية. 
فاتصافه بالكلية باعتبار جزئه العمدة أي الموضوع» وهذا معنى ما قيل في تفسيره: أي: حكم على كلي» 
وليس المراد بالأمر الكلى الموضوع وإلا لا يصح حمله على القانون كما لا يخفى. ولا بد من تقدير 
المضاف ف قوله: «جزئياته» أي: جزئيات موضوعه. (رونق) 

)١(‏ قوله: [الفاعل مرفوع] اللام في «الفاعل» للاستغراق» فيكون القول المذكور موجبة كلية. (رونق) 

(7) قوله: [فإنه فاعل] هذه صغرى سهلة الحصول وينضم إليها القانون المذكور بجعلها كبرى بهذه الصورة 
«زيد فاعل و كل فاعل مرفو ع» فينتج «زيد مرفوع». (رونق) 

(4) قوله: [إنما كان قانونا] إطلاق القانون عليه كما يستفاد من قوله: وهو المنطق باعتبار أن أجزاءه قوانين لا 
باعتبار ذاته» وبهذا ظهر وجه كونه قانونية؛ لكونه منسوبا إلى القانون نسبة الكل إلى وصف الأجزاء» ووصف 
القوانين بالصفة الكاشفة؛ لإثبات كونها قوانين؛ لأن صدق الحد دليل على صدق المحدود. (عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [وإنما قال...إلخ] قيل على المصنف: لا نسلم أن رعاية المنعلق عاصمة بل نفسه عاصم ورعايته شرط. 
اچ في كلام الشارح حيرثك. قال: اتعصم مراعاتها الذهن؛ لأن المنطق ليس نفسه عاصما عن الخطأً» 
إشارة إلى أن قي كلام المصنف مجازاء وارتكاب ذلك للتنبيه على أن الرعاية أيضا لا بد منها. (رونق) 
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مراعاتها الذهن»؛ لأنّ المنطق ليس نفسه تعصم الذهن عن الخطاء وإلا لم يعرض المنطقى 
خطاء أصلاً وليس كذلك فإنه ربما يخطأ لإهمال الآلةء هذا هو مفهوم التعريف. وأما 
احترازاته: فالآلة بمنزلة الجنس“ والقانونية بمنؤلة الفصل يبخرج الآلات”" الجزئية 


> أي: ق الأردية : کا ررب بش رمت 


00 الصنائع» > وقوله: «تعصم مراعاتها الذهن عن الخطاء ٤‏ الفكر» بخرج العلوم 
نونية” ‏ التي لا تعصم مراعاتها الذهن عن الضلال في الفكر بل في المقال كالعلوم 


العربية. يل وأنما كان هذا اتف 5 لان كونه ك عاش من e‏ فان الذاني 
للشيء” إنما يكون له في نفسه والآلية للمنطق ليست له في نفسه بل بالقياس إلى 
غيره من العلوم المحكمية؛ ولأنه تعريف بالغايةء إذ غاية المنطق العصمة عن الخطاء 
في الفكر وغاية الشيء تكون خارجة عنه والتعريف بالخارج رسم. وههنا فائدة جليلة 


)١(‏ قوله: [بمنزلة الجدس] أي: بمنزلته قي الصدق على كثيرين وليس جنساء؛ لأن الآلة عرض عام فإن قلت: 
سيأتي للشارح أنه لا يصح التعريف بالعرض العام كان مع الفصل أو الخاصة» فهذا التعريف غير صحيح. 
والجواب أن عدم الصحة طريق لبعض وسيأتي حلاف وأنه صحيح ويدل على ذلك قوله: ورسموه حيث 
نسبه للقوم. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [يخرج الآلات...إلخ] لأن القانونية نسبة للقانون والقاعدة. (الدسوقي) 

)٣(‏ قوله: [يخرج العلوم القانونية...إلخ] إما بأن لا تكون غايتها العصمة كالعلوم الآلية: راما أن تكود غايتها 
العصمة لكن لا عن الخطأ بل عما يضر أو عن الخطأ لكن لا قي الفكر بل عن الخطأ في الك للفظ. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [لآن كونه آلة...إلخ] افا أله عار كوه رسا جلا وك الآلية عفسرة بالفصفة ف 
نفس الأمر وإن كانت مجملة بحسب الظاهر» وقوله: «ولأنه تعريف بالغاية» تعليل تان لکونه رسما 
إشارة إلى أنه كذلك باعتبار صدره أي: ما هو كالجنس وباعتبار ما هو فيه كالفصل والحاصل أنه قم 
التعليل الأول لكونه في الجنس وأخر لكونه في الفصل. (الدسوقي) 

(ه) قوله: [فإن الذاتي للشيء] معناه أنه إذا لوحظ الشيء قي نفسه وقطع النظر عما سواه يجب ثبوت الذاتي 
له وهو ظاهر. فلا يضر ذلك كون النسبة ذاتيا للأمور النسبية كالمقولات النسبية. (عبد الحكيم) 
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وهي أنّ حقيقة كل علم مسائله لأنه قد حصلت تلك المسائل أَوَلا ثم وضع اسم 
العلم بإزائها فلا تكون له ماهية وحقيقة وراء تلك المسائلء فمعرفته بحسب حذه 
وحقيقته لا تحصل إا بالعلم بجميع مسائله وليس ذلك مقدمة'" للشروع فيه. وانما” 
المقدّمة معرفته بحسب رسمه فلهذا صرح بقوله: «ورسموه» دون أن يقول: «وحدّوه» 
إلى غير ذلك من العبارات تنبيها على أن مقدّمة الشروع في كل علم رسمه لا حده. 
فان قلت: ا 000000 ش51 


)١(‏ قوله: [أن حقيقة كل...إلخ] أسماء العلوم المخصوصة كالمنطق والنحو والفقه وغيرها تطلق تارة على 
المعلومات المخصوصة:؛ فيقال مثلا فلان يعلم النحو أ يعلم تلك المعلومات المعينة وأخرى على العلم 
بالمعلومات المخصوصة وهو ظاهرء فعلى الأول حقيقة كل علم مسائله كما ذكره أوّلاء وعلى الثاني 
حقيقة كل علم التصديقات يمسائله كما صرح به ثانيا. واعترض عليه بأن أجزاء العلوم كما سيذكر في 
الخاتمة ثلاثة: الموضوع والمبادي والمسائل» وأحيب بأن المقصود بالذات من هذه الثلائة هو المسائل؛ 
وأما الموضوع فإنما احتيج إليه ليرتبط بسببه بعض المسائل ببعض ارتباطا يحسن معه جعل تلك المسائل 
الكثيرة علما واحداء وكذا المبادي إنما احتيج إليها لتوقف تلك المسائل الكثيرة عليهاء فالأولى والأنسب 
أن تعتبر تلك المسائل على حِدَة وتسمى باسم» فمّن جعل الموضوع والمبادي من أجزاء العلوم فلعل ذلك 
منه تسامح بناء على شدة احتياج العلم إليهما فنزلا منزلة الأجزاء مع أنه يجوز أن يعتبر المقصود بالذات 
أعني: المسائل مع ما يحتاج إليه أعنى الموضوع والمبادي معا ويسمى باسم فيكونان حينئذ من أجزاء العلوم 
لكن الأول أولى كما لا يخفى. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [وليس ذلك مقدمة...إلخ] لأنه عينه والتصديق بذات الشيء لا يكون مقدمة له. (الدسوقي) 

© قوله: [فإن قلت...إلخ] وارد على قوله: «فمعرفته بحسب حله إلخ» أي : بالتصديق بجميع مسائله. يعني 
ما ذكر قي بيان الفائدة يدل على أن معرفته بحده تحصل من العلم بجميع المسائل إلا أنه ليس مقدمة 
الشروع؛ وليس كذلك؛ لأنها تصور والعلم بالمسائل تصديق بهاء والتصور لا يستفاد من التصديق بالاتفاق» 
إنما الاحتلاف في إمكانها وإنما كان العلم بالمسائل هو التصديق بها؛ لأن المسئلة من حيث إنها مسئلة 
مركب تام حبري» والعلم المتعلق بالمركب الخبري من حيث هو تصديق -ولو تعلق التصور بها أيضا- 
يلزم أن يكون شيء واحد معلوما تصورا وتصديقا من جهة واحدة وهو محال. (الدسوقي» عبد الحكيم) 
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العلم بالمسائل التصديق بها ومعرفة العلم بحذه تصزره والتصوّر لا يستفاد من 
التصديق. قلث: العلم بالمسائل هو التصديق بالمسائل حتى إذا حصل التصديق مجميع 
المسائل حصل العلم المطلوب ولحكن تصور العلم المطلوب”” بحده يتوقف عل تصوّر 


ع يل هن فور 


تلك التصديقات لا على نفسها فالتصوّر غير مستفاد من التصديق. قال: (وليس كله 


آي: بعلريق ۽ التقلر والاستدلال. أن : علم المتعلق. جا 


بديهيا ولا لاستُغني عن تعلمه ولا نظريا وإلا لدار أو ةسلسل بل بعضه بديشنٌ وبعضه 
نظری مستفاد منه) أقول: هذا إشارة إلى جواب معارضة تورد ههناء وتوجيهها أن 
يقال: «المنطق بديهن فلا حاجة إلى تعلّمه» بيان الأول لو لم يكن المنطق بديهيا 
لكان كسبياً فاحتيج في تحصيله إلى قانون آخر وذلك القانون أيضا يحتاج إلى قانون 
آخَرء فإمًا أن يدور به الاكتساب أو يتسلسل وهو حالانء لا يقال: لا فسلم لزوم 
الدور أو التسلسل؛ وإنما يلزم لولم ينته الاكتساب إلى قانون بديعيّ وهو ممنوع*» 


)١(‏ قوله: [التصديق بها] لأن المسألة قضية وعلمها تصديق. (رونق) 

(۲) قوله: [ولكن تصور العلم المطلوب...إلخ] لما كان حقيقة العلم هي التصديقات بالمسائل» وأريد تصوره 
بحده احتيج إلى أن يتصور تلك التصديقات التي هي أحزاؤه فإذا تصورت تلك التصديقات بأسرها مجتمعة فقد 
حصل تصور العلم بحده؛ إذ لا معنى لتصور الشيء بحده التام إلا تصوره بجميع أ جرائه والتصور أمر لا حجر 
فيه يتعلق بكل شيء حتى أنه يجوز أن يتصور التصور وأن يتصور التصديق بل يجوز أن يتصور عدم التصور ولما 
كان تصور جميع تلك التصديقات أمرا متعذرا لم يكن تصور العلم بحدّه مقدمة للشروع فيه. (الجرجاني) 

(©) قوله: [معارضة] إذا استدِل على مطلوب بدليل فالخصم إن منع مقدمة معينة من مقدماته أو كل واحدة منها 
على التعبين فذلك يسمى منعا ومناقضة ونقضا تفصيلياء ولا يحتاج في ذلك إلى شاهد» فإن ذكر شيء يتقرى به 
المنع يسمى سندا للمنع» وإن منع مقدمة غير معينة بأن يقول: ليس ذلك بجميع مقدماته صحيحا ومعناه أن فيها 
عللاء فذلك يسمى نقضا إجمالياء ولا بد هناك من شاهد على الاحتلال وإن لم يمنع شيثا من المقدمات لا معينة 
ولاغير معينة بل ورد دليلا مقابلا لدليل المستدل دالا على تقيض مدعاه فذلك يسمى معارضة. (اللجرحاني) 

(:) قوله: |هو ممنوع] أي: عدم الانتهاء إلى قانون بديهي ممنوع. (العلمية) 
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لأنا نقول: المنطق”” مجموع قوانين الاكتسابء فإذا فرضنا أنّ المنطق كسب وحاولنا 
اكتساب قانون منها والتقدير أن الاكتساب”" لا يتمّ إلا بالمنطق فيتوقف اكتساب 
ذلك القانون على قانون آخر فهو أيضا كسى على ذلك التقدير”” فالدور والتسلسل 
لازم. وتقرير الجواب: أن المنطق ليس بجميع الأجزاء بديهيا وإلاً لاستُغني عن تعلمه 
ولا بجميع أجزائه كسبيا وإلا لزم الدور أو التسلسل كما ذكره المعترض بل بعض أجزائه 
بديهي كالشكل الأول“ والبعض الآخر كسب كباقي الأشكال؛ والبعض الكسي” إنما 


019 قوله: [ا لمنطق...إلخ] أي: فكل القوانين من المنطق وإذا كانت كلها منه كانت نظرية وحيئذ فلم يكن 
شىء منها ضروريا تنتهى القوانين ع إليه» وإذا لم يكن شىء منها ضروريا يطل ذلك | لسند وإذا بطل السند بطل 
المنع؛ أن السند هنا مساو فإذا بطل بطل مساويه الذي هو المنع وحينغذ ثبتت المقدمة الممنوعة. (الدسوقى) 

(۲) قوله: |والتقدير أن الاكتساب...إلخ] إنما تعرض لهذه المقدمة إذ بها تثبت المقدمة الممنوعة أعنى: لزوم 


(۳) قوله: [على ذلك التقدير] أي: كونه كسبيا. وقوله: «فالدور أو التسلسل لازم» أي: فصحت المعارضة. 
(الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [كالشكل الأوّل] أدحلت الكاف الشرطى المتصلء فإن قلت الشكل الأول وما بعده ليس قاعدة 
بل القاعدة «الشكل الأول منتج» والشكل الثاني منتج» وهكذاء فليس هو قاعدة بل موضوع القاعدة والذي 

2 ت 5 0070 9 5 أ دخ ار = 
يو صف بالبداهة إنما هو القاعدة لا موضوعها والشارح قد وصف موضوعها به. فالجواب ان قوله: «كالشكل 
الأول» على حذف أي : كالقاعدة المتعلقة بالشكل الأول وهى الشكل الأول منتج. (الدسوقى) 

(ه) قوله: |والبعض الكسبي...إلخ] فيه أن استفادته إنما هي بطريق» وتلك الطريق نظرية فعاد المحذور أعنى: 
لزوم الدور أو التسلسل. والجواب أنا لا نسلم أن تلك الطريق نظرية بل هي بديهية» وبيان ذلك أن قولك: 
ومن تصور المقدمتين والنتيجة جزم بأنها لازمة للمقدمتين» وعكس ل 
ل Ph‏ “م للأول 
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يستفاد من البعض البديهي فلا يلزم الدور ولا التسلسل. واعلم! أن ههنا مقامّين''' 
الأول الاحتياج إلى نفس المنطقء والغاني الاحتياج إلى تعلّمهء والدليل إنما ينتهض عل 
ثبوت الاحتياج إليه لا إلى تعلمه؛ والمعارضة المذكورة وإن فرضنا إتمامها" لا تدلّ 
إلا على الاستغناء عن تعلّم المنطق وهو لا يناقض الاحتياج ا 
إلى تعلم المنطق م ضروريا يا جميع أجزائه أو لكونه معلوماً بشيء آخَر» وتكون 
الات ماسة ال فس E‏ العلوم النظرية. فالمذكور في معرض المعارضة لا 
يصلح للمعارضة؛ لأا اماب على سبيل الممانعة. قال: (البحث الثاني في موضوع 
المنطق: موضوع کل علم ما يبحث فيه عن عوارضه التق تلحقه لما هو هو أي: لذاته 
أو لما يساويه أو لجزئه» فموضوع المنطق المعلومات التصورية والتصديقية؛ لان المنطقي 
يبحث عنها من حيث إنها توصل إلى مجهول تصوري أو تصديقي؛ ومن حيث إنها 
يتوقف عليها المُوصل إلى التصوّر ككونها كلية أو جزئية وذاتية وعرضية وجنسا 


الثاني نظري ولكن اكتسبناه من إنتاج الأول وهو بديهي والطريق بديهية. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [أن ههنا مقامين] أي: دعربين وهما أن المستدل نتيجة دليله الاحتياج إلى المنطق ونتيجة دليل المعترض 
عدم الاحتياج إلى التعلم» ولا تتأتى المعارضة إلا إذا كانت نتيجة الثاني تناقي نتيجة الأول بحيث لا تجامعها مع 
أن نتيجة الثاني تجامع نتيجة الأول؛ إذ قد يقال: المنطق لسنا محتاجين لتعلمه لكونه ضروريا بجميع أجزائه 
لكن محتاج إليه نفسه في تحصيل العلوم بأن يراعى في الاكتساب فلا يلزم من عدم الاحتياج إلى التعلم عدم 
الاحتياج إليه فلم تكن نتيجة الثاني نقيضا لنتيجة الأول ولا مستازمة للنقيض» فبطلت المعارضة لما علمت من 
حقيقتها؛ إذ عند الاجتماع لا ممانعة ولا مدافعة. و«المقام» بفتح الميم؛ لأنه محل قيام المدعي والخصب 
ومنهم من قرأ بضم الميم فاحتاج قي تطبيق عبارة الشرح عليه إلى تكلفات. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [وإن فرضنا إتمامها] أي: بأن لم يلاحظ الجواب المتقدم. (الدسوقي) 

() قوله: [أو لكونه معلوما بشيء آخر] أي: بطريق الكشف. (الدسوقي) 

Dg‏ وو مجلش: ال ية العامة ( کي 7 ۴ 566666666 76 ( گج 
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وفصلا وعرضاً وخاصة» ومن حيث إنها يتوقف عليها الموصل إلى التصديق إِمّا توقفاً 
قري ككونها قضية وعكس قضية ونقيض قضية وإما تو بعيدً ككونها موضوعات 
ومحمولات) أقول: قد سمعت أن العلم لا يتميّرا" عند العقل إلا بعد العلم بموضوعه 

ولمّا كان موضوع المنطق أخص من مطلق الموضوع والعلم بالخاض مسبوق بالعلم 
بالعام وجب أُوَلاً تعريف مطلق موضوع العلم حى يحصل معرفة موضوع علم المنطقء 
فموضوع كل علم ما يبحث في ذلك العلم عن عوارضه الذاة تة كيدن الأنسان لعلم 
الطب؛ فإنه يبحث فيه عن أحواله من حيث الصحّة والمرضء وكالكلمة لِعلّم النحو؛ 


فإنه يبحث فيه عن أحوالها من حيث الإعراب والبناء والعوارض الذاتية هي التي 


)١(‏ قوله: إلا يتميز] أي: تميّزا تامّاء فلا يرد أن يقال: إنه يتميز بالرسم وبالغاية فكيف يقول: «لا يتميز إلا 
بالموضوع» والحاصل أنه متى حصل العلم بالموضوع حصل لنا العلم التام بالعلم سواء سَبّق ذكر الغاية 
أم لاء علم الرسم آم لا. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [إلا بعد العلم بموضوعه] أي: إلا بعد التصديق بموضوعية الموضوع. والمقصد بهذه العبارة دفع 
دحل مقدر تقرير الداحل أن البحث الثاني كان في المنطق فالمناسب تعريف موضوعه لا تعريف مطلق 
الموضوع. (الدسوقي» سليمان) 

5 قوله: [عن عوارضه الذاتية] المراد بالبحث عن العوارض: الحكم على الموضوع أو على أنواعه أو على 
عوارضه» مثلا: موضوع النحو الكلمات العربية؛ لأنه يحكم عليها فتقول: «الكلمة اسم أو فعل أو حرف 
وتارة يحكم على أنواعها فتقول: «الاسم معربء الاسم مبني؛ الفعل معرب...إلخ, فالمراد بالأنواع الجزئيات 
لذلك الموضوحء وتارة يحكم على عوارضه مثل قولك: «الإعراب يلحق أواخر الكلمة»؛ فأواحر الكلمة 
عارض لها لا حزئي لها ولا نفسها. (الدسوقي) 

(٤(‏ قوله: إلما هو هو] ا لأمر هو هوء الضمير الأول للشيء والثاني ل«ما»» ويصح العكس أ تلحق الى 
لأحل أمر ذلك الأمر هو ذلك الشيء أو ذلك الشيء هو ذلك الأمر. والأقرب الأول إذ ليس فيه إلا فصل 
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AS‏ 0 تمي بحث العوارض الستة انيب 
أي: لذاته كالتعجّب”" اللاحق لذات الإفسان”” أ وتلحق الشيءَ لجزثه كالحركة بالإراد“ 
اللاحقة للإدسان بواسطة «أنه حيوان»» أو تلحقه بواسطة أمر خارج عنه مساو لَه 
كالضحك العارض للإفسان بواسطة التعجّب”“. والتفصيل”* هناك أن العوارض ستّة© 
لأنّ ما يعرض الشى: إِمّا أن يكون عروضه لذاته أو لجزئه أو لأمر خارج عنه والأمر 
الأول -وهي العارض لذات المعروض» والعارض لبزثه» والعارض للمساوي- تَستى 
أعراضاً ذاتية؛ لاستنادها إلى ذات المعروض. أَمّا العارض للذات فظاهر وأمًا العارض 


واحد بخلاف الثاني ففيه فصلان. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [ كالتعجب] التعجب يطلق على الحالة التي تحدث للإنسان بسبب الأمور الخفية وعلى إدراك الأمور 
الغريبة الحفية وهذا هو المراد هنا. وإنه لاحق للإنسان لذاته» لا لجزئه أعني الناطق على ما وهم؛ لأن الغرابة 
تقتضي الحدوث» وهو من خواص المادة» فيكون للحيوان أيضا دحل في عروضه» وإن أريد به الانفعال 
الذي يتبع ذلك الإدراك فهو لاحق لمساويه؛ فلذا وقع في الكتب مثالا له. (الدسوقيء عبد الحكيم) 

() قوله: [اللاحق لذات الإنسان] أي: كالتعجب المحمول عليه لأجل ذاته أي: لأجل أن ذاته متصفة به في 
الواقع» فاللام للأحل لا لصلة اللاحق» وكذا اللام في «لجزئه». (عبد الحكيم) 

69 قوله: [كالحركة بالإرادة] أي: المتحرك بالإرادة» قيل: المتحرك بالإرادة حزء من الحيوان؛ والحيوان جزء 
الإنسان» وجزء الجزء جزءء فيكون المتحرك بالإرادة جزء الإنسان» فكيف يصح كونه عارضا له؟ وأجيب بأن 
المراد المتحرك بالإرادة بالفعل» وهو ليس بجزى وإلا لم يكن الحيوان حيوانا حال سكونه. (ملخص الحواشي) 

)٤(‏ قوله: [بواسطة التعجب] أي: التعجب بالفعل؛ فإنه مساو للإانسان؛ إذ لا يوحد فرد منه لا يكون متعجيا؛ 
فإنه يعرض الأطفال ل المهد ولذا يضحكرن. (عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [التفصيل] أي: تفصيل العوارض في بيان التعريف. (رونق) 

(19) قوله: [العوارض ست] حعل العوارض ستة باعتبار القسمة الثانوية لا الأولية ولا الثالثية لأن الأولية تقول 

فيها العرض ينقسم إلى ذاتي وعرضي وإن اعتبرته بالقسمة الثالثية؛ فإنه يزيد على الستة لأن العرض الخارج 


الأعم إما أن يعتبر من جهتين أو مطلقا إلى آخر ما سيأتي. (الدسوقي) 
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للجزء؛ فلأنْ الجزء داخل في الذات» والمستند إلى ما هو في الذات مستند إلى الذات في 
الجملة؛ وما العارض للأمر المساوي؛ فلأنَ المساوي يكون مستنداً إلى ذات المعروض؛ 
والعارض مستنداً إلى المساويء والمستند إلى المستند إلى الشيء مستند إلى ذلك الشيء؛ 
فيكون العارض أيضاً مستنداً إلى الذات» والغلاثة الأخيرة”” -وهي العارض لأمر خارج 
أعة'" من المعروض كالحركة اللاحقة للأبيض بواسطة «أنه جسم» وهو أعمٌ من الأبيض 
وغيره» والعارض للخارج الأخضٌ” كالضحك العارض للحيوان بواسطة «أنه إفسان» 


وهو أخصٌ من الحيوان» والعارض يسبب المباين كالحرارة العارضة”' للماء 


)١١‏ قوله: [والغلاثة الأخيرة] مبتدأ حبره قوله: «تسمى أعراضا غريبة». (رونق) 

(؟) قوله: [لأمر خارج أعم...إلخ] أي: مطلقا كالحركة اللاحقة للأبيض بواسطة أنه جسمء فالجسم أعم 
عن مفهومه أو من وجه كالضحك العارض للأبيض بواسطة أنه إنسان. قيل: فيه بحث؛ فإنه إن أريد أن 
الجسم خارج عن مفهوم الأبيض فمسلم لكن الحركة لا يلحق مفهومه؛ وإن أريد أنه حارج عما صدق 
عليه الأبيض فلا نسلم؛ لأن الجسم جنس إن قيل: إنا نختار الشق الأول؛ فإن الحركة لاحقة لذات الأبيض 
الذات. فنقول: رجه الواسطة ق العروض» وهي التي ريه الك انرو يط 
نالجع اي ا سيو ع لم ور ب معدن عدار ساد E‏ 
الواسطةء وإن أريد بها المفهوم فلا يكون الحركة عارضة له. والتحقيق الذي يندفع به السؤال وينحل 
به اللإشكال يحتاج إلى ما أفاده الأستاذ في بعض حواشيه من أن الح > كة عارضة أذات الأبيض بواسطة افر 
حارج عما صدق عليه الأبيض وهو من حيث إنه معروض للبياض غير ما صدق عليه الجسم من حيث 
هو فيتحقق الواسطةء فاعلم ذلك. (رونق) 

(۳) قوله: [للخارج الأخص...إلخ] أي: مطلقا كالضحك العارض للحيوان بواسطة أنه إنسان» أو من وجه 
كالضحك العارض للأبيض بواسطة أنه إنسان. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [كالحرارة العارضة... إلخ] هذا المثال ليس بصحيح؛ لأن النار ليست واسملة في العروض» بل في 
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النار وهي مباينة للماء- قستّى أعراضاً غريبة؛ لما فيها من الغرابة” ' بالقياس إلى ذات 

المعروض. والعلوم لا يبحث” فيها إلا عن الأعراض الذاتية لموضوعاتها" فلهذا قال: 

«عن عوارضه التي تلحقه لما هو هو إلخ» إشارة إلى الأعراض الذاتية وإقامة للح“ 

مقام المحدود وإذا تمهّد هذا فنقول: موضوع المنطق المعلومات التصوّرية والتصديقية؛ 

لأنّ المنطقي يبحث عن أعراضها الذاتية”» وما يبحث في العلم عن أعراضه الذاتيّة 

فهو موضوع ذلك العلم؛ فيكون المعلومات التصوّرية والتصديقية موضوع المنطق. 
الثبوت؛ إذ الحرارة القائمة بالماء غير الحرارة القائمة بالنار» والمثال الصحيح كاللون العارض للجسم 
بواسطة السطح» والحركة العارضة لجالس السفينة بواسطتها. (رونق) 


)١(‏ قوله: [الغرابة] لأن بين العارض والمعروض بعدا فاجتماعهما غريب. (رونق) 


(۲) قوله: [والعلوم لا يبحث...إلخ] وذلك؛ لأن المقصود في العلوم بيان أحوال موضوعهاء والأعراض الذاتية 


۳ ذاتية) فج أن بت عدها ف قي العلوم العم ا ا ل يه بالقياس إن 


الأبيض عرض غريب وبالقياس إلى الجسم عرض ذاتيء فيبحث عن الحركة في العلم الذي موضوعه الجسم 
وقس عليها ما عداها. (رونق) 

(۳) قوله: [الأعراض الذاتية لموضوعاتها] المراد بالبحث عن الأعراض حملها على موضوع العلمء كقولنا 
52 النحو: «الكلمة إما معرب َ3 مبنى) ؛ أو على أنواعه كقولنا: «الحروف كلها مبنية)) أو على أعراضها 
الذاتية كقولنا: «الإعراب إما لفغلي أو تقديري»» أو على أنواع أعراضها الذاتية كقولنا: «المعرب اللفغلى 
إما مرفوع أو منصوب أو مجرور». (عبد الحكيم) 

)5١‏ قوله: | إقامة للحد...إلخ] وهو قوله: «لما هو هو». وقوله: «مقام المحدود» وهو لذاتهء فالمحدود الذات 
o‏ 

(5) قوله: [عن أعراضها الذاتية] ظاهره أنه ييبحث عن جميع أحوالهاء وليس كذلك بل عن بعضها وهي الأحوال 
التي يتوقف التوصل إلى المعلوم التصوري والتصديقي عليها كما يأتي بيانه وإلا فمن أحوالها كونها موجودة 
في الذهن أو في الخارج ولا يبحث المنطقي عن هذه الأحوال. (الدسوقي) 
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وإنما قلنا: إِنّ المنطقي يبحث عن الأعراض الذاتية للمعلومات التصوّرية والتصديقيّة؛ 
لأنه يبحث عنها" من حيث إنها توصل إلى مجهول تصوري أو مجهول تصديقي كما 
يبحث عن الجنس كالحيوان والفصل كالناطق وهما معلومان تصوّريان من حيث 
إنهما'" كيف يركبان ليوصل المجموع إلى جهول تصوّري كالإنسانء وكما يبحث عن 
القضايا المتعدّدة» كقولنا: العام متغيّر وكلّ متغيّر تُحدّث» وهما معلومان تصديقيان 


)١١‏ قوله: [لآنه يحث عنها] متعلق ب«يبيحث» بیان للمبحوث عنه كما يدل عليه قوله: «وبالجملة إن المنطقي 
...إلخ». (رونق) 

(۲) قوله: [من حيث إنها توصل...إلخ] أحوال المعلومات التصورية التي يبحث عنها ف المنطق ثلاثة أقسام: 
أحدها الإيصال إلى مجهول تصوري إما بالكنه كما قي الحد التام» وإمّا بوجه ما ذاتي أو عرضيء كما في 
الحد الناقص والرسم التام والرسم الناقص» وذلك في باب التعريفات. وثانيها ما يتوقف عليه الإيصال إلى 
المجهول التصوري توقفا قريبا ككون المعلومات التصورية كلية وجزئية وذاتية وعرضية وجنسا فصلا 
وحاصة؛ فإن الموصل إلى التصور يت ركب من هذه الأمورء فالإيصال يتوقف على هذه الأحوال بلا واسطة 
وذكر الجزئية ههنا على سبيل الاستطراد» والبحث عن هذه الأحوال في باب الكليات الحمس. وثالثها 
ما يتوقف عليه الإيصال إلى المجهول التصوري توقفا يعيدا أي: يواسطة ككون المعلومات التصورية 
موضوعات ومحمولات» والبحث عنها في ضمن باب القضايا. وأما أحوال المعلومات التصديقية التى 
يبحث عنها في المنطق فثلاثة أقسام أيضا: أحدهما الإيصال إلى المجهول التصديقي يقينيا كان أو غير يقيني 
جازما أو غير جازم» وذلك مباحث القياس والاستقراء والتمثيل التي هي أنواع الحجة. وثانيها ما يتوقف 
عليه الإيصال إلى المجهول التصديقي توقفا قريباء وذلك مباحث القضايا. وثالثها ما يتوقف عليه الإيصال 
إلى المجهول التصديقي توقفا بعيدا أي: بواسطة ككون المعلومات التصديقية مقدمات وتوالي؛ فإن المقدم 
والتالي قضيتان بالقوة القريبة من الفعل فهما معدودان قي المعلومات التصديقية دون التصورية بخلاف 
الموضوع والمحمول فإنهما من قبيل التصورات. (الجرجاني) 

(۳) قوله: [من حيث إنهما] متعلق بقوله: «يبحث» والمراد: ما يقع في جواب سؤال ب( كيف»» وهو الهيئة 
المخصوصة التي بها يحصل الحد التام بالفعل» و كذا في قوله: من حيث إنهما كيف يؤلفان فيصير قياسا. 
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من حيث إنهما كيف يركبان'" فيصير المجموع قياساً مُوصِلاً إلى مجهول تصديقيء 
كقولنا: «العالم تُحَدَثْ»» وكذلك يبحث عنها من حيث إنها يتوقف عليها المُوصل إلى 
التصوّر ككون المعلومات التصوّرية”" كليةً وجزئيةٌ وذاتيةً وعرضيةًٌ وجنساً وفصلاً 
وخاصةً ومن حيث إنها يتوقف” عليها المُوصِلٍ إلى التصديق إِمّا توقفاً قريباً أي: 
بلا واسطة ككون المعلومات التصديقية قضية أو عكس قضية” أو نقيض قضية. 


)١(‏ قوله: [إنهما كيف يركبان] يناقش فيه: أن كيفية الت ركيب ليست من الأعراض الذاتية للمعلومات» لا 
يقال: معنى كيفية التركيب: أن يبين أن الجنس مثلا مقدم على الفصل» وكون الجنس بحيثية ينبغي أن 
يقدم على الفصل عرض ذاتي للجنس؛ لأنا نقول على تقدير صحته: هو من الأحوال التي يتوقف عليها 
الإيصال» والكلام في الحال التي هي نفس الإيصال. وأحيب بأن حاصل معنى كيفية تركيب الجنس والفصل 
مثلا أنهما على الكيفية الخاصة من التركيب الموصلة إلى كنه الحقيقة» وكذا الحكم بالنسبة إلى الصغرى 
والكبرى فيرجع إلى نفس الإيصال» فتأمل فيه. (رونق) 

(۲) قوله: | ككون المعلومات التصورية...إلخ] بأن يقال: «الحيوان كلي»؛ «زيد جحزئي»» «الناطق ذاتي»» 
«الضاحك عرضى وخاصة». وظاهره أن تلك القضايا من قواعد هذا الفن مع أنها ليست منه ولا من 
مباديه» نعم من مباديه تصور الجزئي وتصور الكلي وتصور الفصل وتصور الجنسء والحد متوقف على 
ذلك توقفا قريبا وكلاهما من باب التصورات. (الدسوقي) 

(؟) قوله: [ومن حيث إنها يتوقف...إلخ] اعلم أن القياس يتصف بكونه موصلا إلى التصديق؛ والقياس يتوقف 
على القضاياء والقضايا متوقفة على موضوع ومحمول. فلزم أن القياس متوقف على القضايا بدون واسعلة 
وعلى الموضوعات والمحمولات بواسطة» ولا يخفى أن القضايا والقياس من باب التصديق والموضوع 
والمحمول من باب التصورء فظهر لك من هذا أن التصديقات تكتسب من التصورات» وقد تقدم خلافه 
وأنها لا تكنسيب إلا من التصديقاتك: وأجيي» اها لآ تكب إلا من التصديقائف الكسابا قرياء وأما التصديق 
بالنتيجة فمتوقف على التصور بواسدلتين. (الدسوقي) 

(4) قوله: [قضية أو عكس قضية...إلخ] قوله: «قضية» نحو: «كل إنسان حيوان» أو عكس قضية نحو: 
«بعض الحيوان إنسان»» أو نقيض قضية مثل: «بعض الإنسان ليس بحيوان»» وظاهر هذا الكلام أن تلك 
القضايا قواعد هدا الْفْنء والظاهر حلافه وإنما هي تمشيلاات محمولة على التسامح. (الدسوقي) 
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.705 _القطبي مع الحاشية )1ل )( وجدتسميةالقول الشارجوالجحة 09س 
واا تا بعيداً أي: بواسطة ككونها موضوعات ومحمولات؛ فَإنّ الموصل ا ف 
يتوقّف على القضايا بالذات؛ لتركبه منهاء والقضايا موقوفة على الموضوعات والمحمولات 
فيكون الموصل إلى التصديق موقوفاً على القضايا بالذات وعلى الموضوعات والمحمولات 
بواسطة توقف القضايا عليهاء وبالجملة: المنطقي يبحث عن أحوال المعلومات”" 
التصوّرية والتصديقية التق هي إِمّا نفس الإيصال إلى المجهولات أو الأحوال التي يتوقف 
عليها الإيصالء وهذه الأُحوال © عارضةٌ للمعلومات التصوّرية والتصديقية لذواتها 
فهر بلحت عن الأعراض الذاتية لم قال (وقد بعرت اه ان سي لرل إل 
التصوّر قولاً شارحاً والموصل إلى التصديق حجّة ويجب تقديم الأول على الثاني وضعاً؛ 
لتقدّم التصوّرعل التصديق طبع أن كلّ تصديق لا ب فيه من تصوّر المحكوم عليه 
إِمّا بذاته أو بأمر صادق عليه والمحكوم به كذلك. والحكم لامتناع ا لحڪم من جهل 
اشد فاه الأمور) أقول: قد عرفت أن الغرض”” من المنطق استحصال المجهولات 
والمجهول إِمّا تصوّري أو تصديقيء فنظر المنطقي إِمّا في الموصل إلى التصوّر وما في 
اموصل 1 التصديقء وقد جرت العادة أي: عادة المنطقيين”' بأن يسمّوا الموصل إلى 


عليه من مسائله فتدبر. (رونق) 
(۲) قوله: [وهذه الأحوال] إشارة إلى الإيصال والأحوال التي يتوقف عليها الإيصال معا. (الجرجاني) 
)٣(‏ قوله: [الغرض] أي: الغرض الأصلي؛ فإنه المقصود من العصمة عن الخطاء في الفكر. (عبد الحكيم) 
)٤(‏ قوله: [عادة المنطقيين] إشارة إلى أن الألف واللام عرض عن المضاف إليه. (رونق) 
رون لش اة اة ( عو الذكرة 4( OA 83 Jpoooooooo0o00000000000€‏ 
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فلأنه في الأغلب مركب والقول يرادفه وأمّا كونه شارحا؛ فلشرحه وإيضاحه© 
ماهيات الأشياءء والموصل إلى التصديق حجّةٌ؛ لأنّ مَن تمسّك به استدلالة© على 
مطلوبه غلب على الخصم من «حَج يج إذا غلب ويجب أي: يستحسن”” تقديم 
مباحث الأول أي: الموصل إلى التصوّر على مباحث الثاني أي: الموصل إلى التصديق 
بحسب الوضع؛ لأ الموصل إلى" التصوّر التصوّرات» والموصل إلى التصديق التصديقات» 
والتصوّر مقدّم على التصديق طبعاً فليقدّم عليه وضعاً؛ ليوافق”" الوضعٌ الطبع. وإنما 


)١(‏ قوله: [فيٍ الأغلب المركب] وذلك؛ لأن الحد التام مركب قطعاء والحد الناقص قد يكون مركبا وقد 
5311 9 0 ع ت | - ت 05 

لا يحون عند من جوز اأححد الناقص بالفصل و حده» والرسم التام مركب قطعا والرسم الناقص قد يكون 

م ركبا وقد لا يكون عند من جوز الرسم الناقص بالخاصة وحدها. وإن قلت: القول الشارح موصل إلى 
التصور بطريق النظر وقد تقدم أن النظر ترتيب أمور معلومة فكيف يجوز أن يكون القول الشارح غير 


م ركب؟ قلت: من جوز الحد الناقص بالفصل وحده والرسم الناقص بالخاصة وحدها قال في تعريف النظر: 
إنه تحصيل أمر أو ترتيب أمورء لكن المصتف قد تسامح فاعتبر في النظر الترتيب وجوز التعريف بالفصل 
وحده» وبالخاصة وحدها. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [فلشرحه وإيضاحه. ..إلخ] أما بالكنه أو بالوجه. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [استدلالا] ا في حال الاستدلال لا في حال الفهمء لاله لا مخاصية عسل (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [إذا غلب] أي: لا من «حج» إذا قصد. (عبد الحكيم بتغير) 

م كه اوا شر ديسب اوي لأ ار ي ف كن عا وجو ما يكون تارك أ 
مستحقا للعقاب» وقد يكون عقلياء وهو ما لا يجوز التخلف عنه عقلاء وقد يكون عرفياء ومرجعه إلى الاستحسان 
والأولوية. وأيضا فيه إشارة إلى أن المراد بالوجوب الوجوب العرفي لا الشرعي والعقلي. (عبيد الله بزيادة) 

(5) قوله: [لأن الموصل إلى...إلخ] ذلك؛ لأن الموصل القريب إلى التصور هو الحد والرسم وهما من قبيل 
التصورات سواء كانا مفردين أو مركبين تقييديين» والموصل البعيد إلى التصور هو الكليات الخمس وهي 
أيضا من قبيل التصورات. والموصل القريب إلى التصديق هو أنواع الحجة أعني القياس والاستقراء والتمثيل 
وهي مركبة من قضايا وكلها من قبيل التصديقات. (الجرجاني) 

(۷) قوله: [ليوافق] الموافقة مفاعلة من الجانبين» فيصح قراءة الوضع بالرفع والطبع بالنصب» ويصح العكس» 
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قلنا: «التصور مقدم عل التصديق طبعاً»؛ لذن التقدم الطبعي هو أن يكون المتقدم 
عت اليه ادر e‏ يكون علد تا مة له وا والعصؤر كذلك بالنسبة إلى 
ضرورة وجوب وجود المعلول عند وجود العلّة» وأمًا أنه يحتاج إليه التصديق؛ فلأنَّ كلّ 
تصديق لا بد فيه من ثلاث تصوّرات: تصوّر المحكوم عليه إِمّا بذاته أو بأمر صادق“ 
عليه» وتصوّر المحكوم به كذلك» وتصوّر الحكم للعلم الأول“ بامتناع الحكم 


من جهل أحد هذه التصوّراتء وفي هذا الكلام قد نه على فائدكين: إحداهما” أن 


ولكن الأول أولى. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [بحيث يحتاج إليه المتأخر] حرج به التقدم بالزمان أو المكان. (عبيد الله 

)١(‏ قوله: [ولا يكون علة...إلخ] أي: لا يكون علة مؤثرة فيه كافية في حصوله؛ فإن المحتاج إليه إن استقل 
بتحصيل المحتاج كان متقدما عليه تقدما بالعلية كتقدم حركة اليد على حركة المفتاح» وإن لم يستقل 
بذلك كان متقدما عليه تقدما بالعليع كتقدم الواحد على الإثنين» وتقدم التصور على التصديق تقدم بالطبع 
كما بينه» ولما ثبت أن لهذا النوع أعني التصورات تقدما بالطبع على النوع الآخر أعني التصديقات كان 
الأولى أن يكون المباحث المتعلقة بالأول متقدمة بالوضع على المباحث المتعلقة بالثاني. (الجرجاني) 

)٣(‏ قوله: [فظاهر] لأنه لو كان كذلك لما حاز تخلف التصديق عن التصورء وقد يتخلف كثيرا كما يشهد 
به الوجدان المشترك. (عبيد الله 

)٤(‏ قوله: |بأمر صادق] سواء كان ذاتيا أو عرضيا. (رونق) 

(ه) قوله: [للعلم الأولى] أي: البديهي وهو الذي لم يتوقف على تجربة ولا حدس ولا نحو ذلك. (الدسوقي) 

(5) قوله: [إحداهما...إلخ] قال الشريف الجرجاني: كما أن التصديق لا يستدعي تصور المحكوم عليه بكنه 
حقيقته بل يستدعي تصوره بوجه ما سواء كان بكنه حقيقته أو بأمر صادق عليهء كذلك لا يستدعي تصور 
المحكوم به بكنه الحقيقة› بل يستدعي تصو ره مططلقا او غك ان يكوث بكنهه أو بو جه اجر وكذلك لا 
يستدعى تصور النسبة الحكمية إلا بوجه ما سواء كان بكنهها أو لاء وذلك؛ لأنا نحكم أحكاما يقينية 


نظرية أو بديهية كما مثل» وننسب أشياء إلى أحرى ولا نعرف كنه حقائق المحكوم عليها ولا المحكوم 
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استدعاء التصديق تصوّر المحكوم عليه ليس معناه: أنه يستدعي تصوّر المحكوم عليه 
بكنه الحقيقة» حقى لولم ينصوّر حقيقة الشيء لامتنع الحكم عليه بل المراد أنه 
يستدعي تصوره بوجه ما إِمّا بكنه”" حقيقة أو بأمر صادق عليه”؛ فإنا نحكم عل 
أشياء لا نعرف حقائقها كما نحكم على واجب الوجود بالعلم والقدرة”» وعلى شبح 
نراه من بعيد بأنه شاغل للحيز المعيّن» فلو كان الحكم مستدعياً لتصوّر المحكوم 
عليه بكنه حقيقة حقيقة لم يصح متا أمثال هذه الأحكام. وثانيهما أن الحكم فيما بينهم 
مقول بالاشتراك عل معنيين أحدهما النسبة الإيجابية أو السلبية المتصوّرة بين شيئين: 


وثانيهما إيقاع“ تلك النسبة الإيجابية أو انتزاعهاء فعنى بالحكم حيث حكم بأنه 
لا ب في التصديق من تصوّر الحكم النسبة الإيجابية أو السلبية» وحيث قال: لامتناع 


الحكم نمن جهل إيقاع النسبة أو انتزاعها تنبيها على تغاير معنى الحكب وإلأ^ 


بها ولا النسبة التى بينهما على ما لا يخفى. (الجرجاني) 

)١١‏ قوله: [إما بكنه] الكنه الذي وقع في مقابلة الوجه» هو حصول الشي + کون أن يكون شيء آلة لملاحظته 
فاما | أن يكون متمثلا في الذهن بذاهة بدون تحليله إلى الأجزاء ي الذهنية أو بتحليله إلى أجزائه متصاث وليس 
التصور بالكنه في الثاني؛ فإن كنه البسائط د يحصل على الوجه الأول. (رونق) 
es e a‏ ولا يكفى أي وجه مثا( 
التصديق ب«أن هذا الشىء ضِاحًَك» يتوقف على تصور اه إنسان» وب«أنه شاغل للحيز» على اة جسم 
وعلى هذا القياس. (رونق) 

(6) قوله: [على واجب الوجود بالعلم والقدرة] نحو: واجب الوجود عالم أو قادر» مع أن تصور كنه حقيقته تعالى 
ممتنع عند الحكماء» وممكن غير واقع عند المتكلمين كذا في "شرح السلم" للقاضي محمد مبارك. (عبيد الله) 

)٤(‏ قوله: [إيقاع...إلخ] أي: إدراك أن تلك النسبة واقعة أو ليست بواقعة. (رونق) 

(ه) قوله: [رإلا] أي: وإن لم يعن بالأول النسبة الإيجابية أو السابية وبالثاني إيقاع النسبة أو انتزاعها. (رونق) 
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SG‏ 2( التصور مقدم على التصد بق 7 اک 
فإن كان المراد به النسبةٌ الإيجابيةٌ في الموضعين لم يكن لقوله'": «لامتناع الحكم 


ممن جهل أحد هذه الأمور» معنىء أو إيقاعٌ النسبة فيهما فيلو استدعاء التصديق 
تصوّر الإيقاع وهو باطل؛ لأنا إذا أدركنا أن النسبة واقعة أو ليست بواقعة يحصل 
التصديق ولا يتوقف حصوله على تصوّر ذلك الإدراك. فإن قلت: هذا إنما يتم" إذا 
كان الحكم إدراكا أمّا إذا كان فعلاً فالتصديق يستدعي تصوّر الحكم؛ لأنه فعل من 
الأفعال الإختيارية للنفسء والأفعال الإختيارية إنما تصدر عنها بعد شعورها بها 
والقصد إلى إصدارها فحصول الحكم موقوف على تصوّرهء وحصول التصديق موقوف 
على حصول الحكم» فحصول التصديق”" موقوف على تصوّر الحكم. عل أن 
المصنف”' في شرحه ل"الملخص"” صرّح به"» وجعله شرطاً لأجزاء التصديق حيٌّ لا 


)١(‏ قوله: [لم يكن لقوله...إلخ] لا يصير المعنى حينئذ منع النسبة الإيجابية ممن جهل النسبة الإيجابيةء 

(۲) قوله: |هذا إنما يعم...إلخ] أن بطلان اللازم الذي هو استدعاء التصديق تصور الإيقاع إنما يتم إذا كان 
يكون لها شعور وقصد إلى صدوره وأما إذا كان فعلا كما هو مذهب الأواخر ومنهم المصتف فالتصديق 

5 ٩ r. سے عاو‎ ET il a م ع‎ 7 5 

يستدعي تصور الحكمء اي : فاد للم بطالان الادزم ولا ينم بيأنه المذ حور. وقوله: «للائه من الأفعال الاحتيارية 
للنفس» سند للمنع. (رونق) 

(۳) قوله: [فحصول التصديق...إلخ] نتيجة المقدمتين المذكورتين من الشكل الأول بجعل الأولى كبرى 
والثانية صغرى. (عبد الحكيم) 

(:) قوله: [على...إلخ] دليل آحر على الاستدعاء المذكور. (عبيد الله) 

(د) قوله: [المصنف] اق نجم الدين عمر صاحب "الشمسية". (العلمية) 

(5) قوله: [صرّح به] أي: بتوقف التصديق على تصور الحكم» وجعل تصوره شرطا للتصديق لا جزء منه. 
(عبد الحكيم) 


امي ( عورال الاتلاميّة )© DOCOCCC‏ 
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يزيد أجزاء التصديق عل أربعة' » فنقول © ۴ «لأنْ كل تصديق لا بد فيه من 
تصوّر الحكم)» يدل عل" 9 تصوّر الحكم جزء من اج التصديقء فلو كان المراد 
به إيقاع النسبة في الموضعين لزاد أجزاء التصديق على أربعة وهو مصرّح بخلافه», 


قال الإمام في "الملخص 0" 031 تصديق لا بد فيه من ثلاث تصورات تصوّر المحكوم 


+أي: 5 ول الامام. 


عليه وبه والحكم)». قیل”: فرق ما بين قوله وقول المصنّف ههنا؛ لأنّ الحكم فيما قاله 
الإمام تصوّر”” لا حالةء بخلاف ما قاله المصئّف؛ فإنه يجوز أن يكون قوله: «والحكم» 


معطوفاً عل «تصوّر المحكوم عليه» فحينئذ 5 يڪون عون أ كأنه قال: دولا بد في 


)١(‏ قوله: [أربعة] وهي التصورات الثلاثة والحكم أي: الإذعان. (رونق) 

(۲) قوله: [فنقول] جواب عن السؤال بإبطال الاحتمال المذكور أيضا حتى يثبت بطلان إرادة الإيقاع مطلقاء 
وليس جوابا بتغيير الدليل على ما وهم. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [يدل على...إلخ] حيث قال: «فيه» ولم يقل: «له»» لكن الحق أن المراد لا بد في حصوله؛ لأن 
الدليل لا يثبت الجزئية» وليتم الاستدلال على طريقة الحكيم أيضا. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [بخلافه] أي: كونه جزءا حيث إنه شرط. (عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [قال الإمام في "الملخص"...إلخ] قال المصنّف في شرح "الملخص": ليس غرضه أن التصديق عبارة 
عن هذه التصورات الثلاثة؛ لأنه لو كان عبارة عنها لوجب أن يتحقق ماهية التصديق كلما تحقق هذه 
التصورات افلا ومن البين أنه ليس كذلك: بل لا بد مع هذه التصورات الثلاثة من أمر راب » وهو إيقاع 
الحكم بالارتباط المقصود بين الطرفين» ولا يلزم منه أن يكون التصورات في حقيقة التصديق زائدة على 
هذه التصورات الثلاثة؛ لأن تصور إيقاع الحكم بالارتباط بين الطرفين حينعذ يكون شرطا خارجا عن 

حقيقة التصديق» بل الداحل في حقيقته مع التصورات الثلاثة هو إيقاع الحكم بالارتباط بينهما فقط» هذا 
كلامه الذي صرح بتعليقية الحكم وشرطية تصوره؛ فاعلم ذلك. (رونق) 

(5) قوله: [قيل] القائل جمال الدين دمشقي وهو الشارح الأول ل"الشمسية" وهذا عود للسؤال. (حاشية القعلبي) 

(۷) قوله: [تصور] ص الحكم متصور ا يخرن المراف يه الشة اكامة ويكون عطفا على «المحكوم» 
داحلا تحت قوله: «تصور»» وذلك؛ لأنه لو كان المراد به الإيقاع» ويكون عطفا على تصور المحكوم 
عليه لا يصح قوله: «كل تصديق لا بد فيه من ثلاث تصورات» فتدبر. (رونق) 
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التصديق من الحكم» وغير لازم منه أن يكون تصوّرأء وان يڪون معطوفا“ على 
«المحكوم عليه» فحينئذ يكون تع انكر وفيه نظ ؛ لذن قوله: « والحكم)» لو کان 
معطوفاً على تصوّر المحكوم اما يكون الحكم اشر اومان N‏ «لامتناع 


الحكم ممن جهل أحد هذين الأمرين» ولو صح“ حمل قولد : «أحد هذه الأمور» عل 
هذا لظهر الفساد من وجه اخ وهو أنٌ اللازم من ذلك E‏ التصديق تصور 
المحكوم عليه يه وبه» والمدعى استدعاء التصديق التصورين والحكم فلا يكون الدليل 


ف الدعوى. 


وارداً على الدعوى» وأيضا ذكر الحڪم يكون حينئذ مستد رکا “ إذ المطلوب بيان تقدم 
التصوّر على التصديق طبعاً والحكم إذا لم يڪن تصوّراً لم يكن له دخل في ذلك”. 


)١(‏ قوله: [وأن يكون معطوفا] إذ المعنى : ولا بد فيه من نفس الحكمء فلو جعل الحكم بمعنى الإيقاع والانتراع لم 
يلزم محدور ا بل كان الحكم تنفسة جز | من التصديق لا تصوره» نعم برد على غبارة الاس " حت 
صرح فيها بأن المعتبر قي التصديق تصور الحكمء فلو كان بمعنى الإيقاع لزاد أجزاء التصديق على أربعة. (عبيد الله) 

)١(‏ قوله: [يكون تصورا] ويتم ما ذكرته من زيادة أجزاء التصديق على أربعة. (رونق) 

فه قوله: [وفيه نظر] أي : في «قيل فرق ما...إلخ» نظرء والمراد من هذا النظر اه لا فرق بین قول اللإمام 
وقول المصئف فهذا جواب عن طرف المحيب بأن يقال لا يصح أن يكون قوله والحكم معطوفا على 
المضاف. (حاشية القطبى) 

)٤(‏ قوله: [ولو صحّ] جواب سؤال مقدر تقريره أن يقال: لم لا يجوز أن يكون المراد بالجمع ما فوق الواحد» 
فاجاب بقوله: «ولو صح...إلخ» إتما قال: «لو صح»؛ لان حمل الجمع على فوق الواحد لا يكون شائعا 
إلا في تعريفات هذا الفن. (رونق) 
00 / ل 5 5 ا : 1 0 1 

(ه) قوله: [من ذلك] أي: من حمل الأمور على الأمرين يستلزم عدم انطياق الدليل على المدعى؛ لأن الدليل 
لا ينبت إلا أمرين والمدعى مركب من أمور ثلاثة. (حاشية القطبي) 

(5) قوله: [مستدركا] بخلاف توجيه الشارح ريه الله وهو أن يراد بالحكم في مواضع الأول النسبة» وقي 
الثاني الإيقا ع؛ فإنه ليس فيه استدراك. (رونق) 

(۷) قوله: [في ذلك] أي: فيما هو المقصود وهو تقدم التصور على التصديق. (حاشية القطبي) 
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قال: (وأمّا المقالات فثلاث, المقالة ى ل في المفردات» وفيها أربعة فصول. الفصل 
الأول في الألفاظ". دلالة اللفظ على المعنى بتوسط الوضع“ له مطابقةٌ كدلالة 
الإفسان على الحيوان الناطق» وبتوسطه لِمَا دخل فيه ذلك المعنى تضمَن كدلالته على 


بداي: بتوسعل الو ضع. 


الحيوان» أو على الناطق فقطء وبتوسطه لما خرج عنه التزامٌ كدلالته على قابل العلم 
وصنعة الكتابة”) أقول: لا شغل للمنطقي”'' من حيث ريسن © بالألفاظ؛ فإنه 
ببحث عن القول الشارح والحجّة وكيفية ترتيبهماء وهو لا يتوقف على الألفاظ؛ فإِنّ 
ما يوصل إلى التصوّر ليس لفظ الجنس والفصل بل معناهماء وكذلك ما يوصل إلى 
التصديق مفهومات القضايا لا ألفاظهاء ولكن لما توقف”" إفادة المعاني واستفادتها 


)١(‏ قوله: [الفصل الأول في الألفاظ] والثاني في المعاني المفردةء والثالث في مباحث الكليء والرابع في 
التعريفات. (عبيد الل 

(؟) قوله: [بتوسط الوضع] أي: بتوسط وضع اللفظ لذلك المعنى. (رونق) 

() قوله: [وصنعة الكتابة] عطف على العلم أي: قابل صنعة الكتابة» وتخييل عطفه على «قابل العلم» توهمء 
فتدبر فيه. (عبید ال 

)٤(‏ قوله: [لا شغل للمنطقي] فيه إشارة إلى أن بحث الألفاظ ليس من المقاصد بالذات بل من مقدمات الشروع 
في العلم. (الدسوقي) 

(5) قوله: [حيث هو منطقي] وأما من حيث إنه نحوي فله شغل بالألفاظ. (الدسوقي) 

(5) قوله: [لما توقف...إلخ] المنطقي إذا أراد أن يعلم غيره مجهولا تصوريا أو تصديقيا بالقول الشارح أو 
الحجة» فلا بذ له هناك من الألفاظ ليمكنه ذلك» وأما إذا أراد أن يحصل هو لنفسه أحد المجهولين بأحد 
العإريقين فليس الألفاظ هناك أمرا ضروريا إذ يمكنه تعقل المعاني مجردة عن الألفاظ» لكنه عسير جداء 
وذلك؛ لأن النفس قد تعودت ملاحظة المعاني من الألفاظ بحيث إذا أرادت أن تتعقل المعاني وتلاحظها 
تخيل الألفاظ وتنتقل منها إلى المعاني» ولو أرادت تعقل المعاني صرفة صعب عليها ذلك صعوبة تامة» كما 
يشهد به الرجوع إلى الوحدان» بل نقول من أراد استفادة المنطق من غيره أو إفادته إياه احتاج إلى الألفاظ» 
وكذا الحال في سائر العلوم فلذلك عدت مباحث الألفاظ مقدمة للشروع في العلم كما أشرنا إليه ثم إن 
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کک صار النظر فيها مقصودا ak‏ وبالقصد الثاني" ولان “ النظر 


أي: في ى الألفاظ . 


3 من حيث إنها دلائل”" المعاى 7 الكلام ف الدلالة وهي كور ن الشيء بحالة يلزه“ 
من العلم به العلم بشيء ار ؛ والشيء الأول“ هوالدالٌ والثاني هوالمدلول والدال إن 


ب>على مدلولاتها. 


كان لفظاً فالدلالة لفظيّة وإ فغير لفظية كدلالة الخظ والعقد”” والتُصب والاشارة 


والدلالة اللفظية إِمّا بحسب جعل” الجاعل 


المنطقي يبحث عن الألفاظ على الوجه الكلي المتناول لجميع اللغات لتكون هذه المباحث مناسبة للمباحث 
المنطقية؛ فإنها أمور قانونية متناولة لجميع المفهومات وربما يورد على الندرة أحوال مخصوصة باللغة التي 
دون بها هذا الفن لزيادة الاعتناء بها. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [بالقصد الثاني] لأن القصد الأول إلى المعاني. (رونق) 

(۲) قوله: [ولما كان...إلخ] دفع توهم أنه ما وجه تقديم مباحث الدلالات على مباحث الألفاظ. (رونق) 

”) قوله: [من حيث إنها دلائل...إلخ] لا من حيث إنها موجودة أو معدومة أو جوهر أو عرض. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [بحالة يلزم...إلخ] المراد اللزوم الكلي كما هو المتبادر من العبارة» وهذا التعريف أولى من قولهم: كون 
الشيء بحيث يفهم منه شيء آخر؛ لأنه يصدق على الفهم في بعض الأوقات مع أنه ليس بدلالة في عرف الفن 
لکن ود أنه لا يصدق على شيء من الدلالات إلا نادرا؛ لأن الدال بالوضع ينفك عن العلم به العلم بمدلوله 
حين عدم العلم بالوضع كما يرشدك إليه تعريف الدلالة الوضعية» والدلالة الطبعية ينفك عن العلم بدلالاتها 
عن العلم بمدلولاتها حين عدم العلم باقتضاء الطبعية» وكثيرا من الدلالات العقلية مما يجعل بعلاقتها حين العلم 
بالدال إلا أن يقال: المراد كون الشيء بحالة يلزم من العلم به علم بشيء آخر للعلم بعلاقة توجب ذلك. (رونق) 

)١(‏ قوله: [الشيء الأول] الغرض منه توضيح الشيئين المذكورين في التعريف بذكر الاسم المصطلح لهماء 
وليس بداحل قي التعريف» وإلا يلرم ا لأن جهالة المشتق بجهالة المبدأً. (رونق) 

)١‏ قوله: [كدلالة الخط والعقد....إلخ] أراد بالخط النقش الدال على اللفظء لا مصطلح الحكمة»ء وبالعقد 
كيفية عارضة للأصابع في قبضها وبسعلها الموضوعة عند العرب للأعداد» وبالتصب ما نصب لتعيين طريق 
البر أو البحرء وبالإشارة ما هي باليد أو الحاحب أو غير ذلك» وليس المراد به أسماء الإشارة؛ لأنها ألفاظ 
موضوعة. (عبيد الله) 


(۷) قوله: [إما بحسب جعل...إلخ] لم يتعرض للمجعول» إشارة إلى عموم اللفظ وغيره فقوله: وهي أي: 
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وهي الوضعية“ كدلالة «الإنسان» على الحيوان الناطق؛ -والوضع هو جعل اللفظ بإزاء 
المع“ - أ وهي لا يخلو إمًا أن يكون”" بحسب بحسب افتضاء الطبع وهي الطبعية 
كدلالة اح عل الوجع» فان طبع اللافظ يقتضي التلفظ به عند عروض الوجع 
لهء 7 له وهي العقلية كدلالة اللفظ المسموع من وراء اء الجدار 59 وجود اللافظ. 


وكذا الحال ف قوله: «وهى الطبيعية» وقوله: «وهى العقلية». (عبد الحكيم) 
)١(‏ قوله: [وهى الوضعية] أي: هى الدلالة اللفظية الوضعيةء وإلا فالدلالة الوضعية لا يجب أن يكون لفظية؛ فإن 
الوضع لما كان أعم لا بد أن يكون الدلالة الوضعية أيضا كذلك, وكذا الكلام في الطبعية والعقلية. (رونق) 
(۲) قوله: [جعل اللفظ يإزاء المعنى] وسواء دل بنفسه أو بواسطة قرينة» فيدحل المجاز فهو موضوع بالوضع 
اللازم بالمعنى الأحص» فقولك: «رعينا الغيث» مجاز عند علماء المعاني واستعماله قي النبات بطريق المطابقة 
لا الالتزام ولا التضمن وأما عند علماء المنطق فلا يقال له دال فضلا عن كونه مجازا وكذا العمى فإنه يدل 
على البصر التزاما فإذا استعمل العمى قي البصر كان مجازا ودلالته عليه من قبيل المعلابقية ۰ مجاز 
باتفاق القريقي؟ لان لا لازم بين - بالمعر ى الأخص والحاصل تآ المناطقة يشترطون في اللازم أن > 
بينا بخلاف آهل البيان؛ فإنه أعم من أن يكون ا عبد فكلما د 
مجاز عند أهل المعاني ولا عكسء وظهر لك من هذا أن العمى مثلا إذا استعمل قي معناه الأصلى كان 
دلالته على البصر بالالتزام وإذا استعمل قي البصر على طريق المجاز كانت دلالته على البصر مطابقة لما 
علفت من أن تعريف الوضع جعل اللفظ بإزاء المعنى ولو بواسعلة قرينة والمجاز كذلك. (الدسوقي) 
)٣(‏ قوله: [إما أن يكون...إلخ] أي: بسبب اقتضاء الطبع الدال عند عروض المعنى وليس مقتضى الدال نفس 
المعبى» وإلا لكان الدلالة عقلية من قبيل دلالة الأثر على المؤثرء فنسبة الدلالة إلى الطبيعة لمدخلية العلبيعة 
في وجود الدال ومدخلية العلم بأنه مقتضى الطبيعة عند عروض المعنى في الدلالة. (رونق) 
إذا سعل » وقي نسخة «أخ» بفتح الهمزة والخاء المعجمة للحزن. ا 
(ه) قوله: [من وراء الجدار] إنما اعتبر هذا القيد ليظهر دلالة اللفظ على وجود اللافظ عقلاء فإن المسموع 
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والمقصود ههنا”" هو الدلالة اللفظية الوضعية» وهي كون اللفظ بحيث مق أطلق فهم 
منه معناه للعلم بوضعه””» وهي إِما مطابقة أو تضمّن أو التزامء وذلك”"؛ لأنّْ اللفظ 
إذا کان دالا بحسب الوضع على معنى فذلك المعنى الذي هو مدلول اللفظ إمّا أن يكون 
عين المعنى الموضوع له أو داخلاً فيه أو خارجاً عنه”) فدلالة اللفظ على معناه بواسطة 
أن اللفظ موضوع لذلك المعنى ا الت «الإفسان» على الحيوان الناطقء فإن 


من المشاهد يعلم وجود لاففله بالمشاهدة لا بدلالة اللفظ عقلاء وأما المسموع من وراء الجدار فلا يعلم 
وحود لافظه إلا بدلالة اللفظ عليه عقلا. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [المقصود ههنا] لما كانت الدلالة الطبعية والعقلية غير منطبقة؛ لأنها تختلف باختلاف الطبائع 
والأفهام» اختص النظر بالدلالة الوضعية. (رونق) 

(۲) قوله: [للعلم بوضعه] احترز بهذا القيد عن الدلالة الطبعية؛ إذ فهم المعنى في دلالة «أح أح» مثلا ليس للعلم 
بالوضع؛ لانتفائه بل لتأدي الطبع إليه عند التلفظ به» وعن العقلية؛ فإن دلالة اللفظ المسموع من وراء الجدار لا 
يتوقف على العلم بالوضع؛ لاستواء العالم والجاهل فيه» ولتحققهاء سواء كان اللفظ مهملا أو مستعملا. (رونق) 

() قوله: [وذلك] أي: كون الوضعية منحصرة في الأقسام الثلاثة. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [أو خارجا عنه...إلخ] اعتبر مطلق الخارج ولم يقيده باللازم مع أن المدلول في الدلالة الالتزامية لا 
يكون إلا لازما؛ لأن اللزوم المطلق بل الذهني منه إنما هو شرط لتحقق الدلالة الالتزامية وليس بداخل في 
مفهومها كالضاحك؛ فإن الإنسان ليس بداحل في مفهومه بل شرط لتحققه» وأمثال ذلك كثيرة. (عبيد الله) 

)-١(‏ قوله: [كدلالة «الإنسان»...إلخ] في هذا المثال نظر؛ لأا لا 7 أن لفظ الإنسان موضوع بإزاء الحيوان 
الناطق حتى يدل عليه بالمطابقة» بل هو موضوع بإزاء أمر مجمل معبّر عنه بالفارسية ب«آدمي»» وهذا 
المجمل غير مفهوم الحيوان الناطق؛ لأن كثيرا ممن يعلم ذلك المجمل. وأجاب عن هذا النظر عبيد الله في 
حاشيته بهذه العبارة: قد حقق في موضعه أن الوضع قد يكون لغوياء وقد يكوم شرعياء وقد يكون عرفياء 
وقد يكون اصعللاحياء وأمثلة ذلك ظاهرة» وأيضا قد حقق أن العلم بالوضع شرط في فهم المعنى» وقد مر 
عن قريب» فوضع الإنسان للحيوان الناطق إنما هو بحسب اصططلاح المنطق» فمن هو عرف الاصطلاح 
المذكور لا يتوقف عليه فهم «الحيوان الناطق» من لفظ «الإنسان»» وما ذكرت من وضعه لمفهوم مجمل 
يعبر عنه بالفار سية ب«آدمي» فهو وضع لغوي» و بحسب الغفلة عن الأوضاع يعرض الغلط العظيم؛ فإ 
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«الإفسان» إنما يدل على الحيوان الناطق لأجل أنه موضوع للحيوان ا 
على معناه بواسطة أنّ اللفظ موضوع لمعنى دخل فيه ذلك المعنى المدلول للفظ تضمّن 
كدلالة «الإإفسان» على الحيوان أو الناطق» فإنّ الإفسان إنما يدل على الحيوان أو الناطق 
لأجل أنه موضوع للحيوان الناطق وهو معنى دخل فيه الحيوان أو الناطق الذي هو 
مدلول اللفظء ودلالته على معناه بواسطة أن اللفظ موضوع لمعنى خرج عنه ذلك 
المعنى المدلول التزام كدلالة «الإفسان» على قابل العلم وصنعة الكتابة؛ فان دلالته 


عليه بواسطة أنّ اللفظ”' موضوع للحيوان الناطق وقابل العلم وصنعة الكتابة 
خارج عنه ولازمه. وأمّا قسمية الدلالة الأو لى ب«المطابقة»؛ فلأنٌ اللفظ مطابة“ 


أي: موافق لتمام ما وضع له» من قوطم: «طابق النعل بالنعل» إذا توافقاء وما نسمية 


دلالة لفظ الصلاة على الأركان المخصوصة مطابقة لكن بحسب اصطلاح الشرع لا بحسب اللغة؛ لأن 
الصلوة في اللغة موضوعة للدعاء. (رونق) 

)١(‏ قوله: [بواسطة أن اللفظ...إلخ] اللفظ إذا وضع لمعنى حرج عنه المدلول لا يكون سببا للدلالة» وإلا لكان 
كل حارج مدلولاء بل لمعنى يلزمه المدلول» وذكر الخروج ذكر لما هو حارج عن السببية» وترك اللازم 
فوت لما هو مناط السببية» وكأنه إنما وقع فيه؛ لئلا يكون ذكر اشتراط اللزوم فيما بعد لغواء لا يقال: 
لما ظهر أنه ليس سبب الدلالة الوضعية إلا الوضع لشيء أو كون الث لشيء لازما للموضوع له داحلا كان 
أو حارجاء ظهر أن اللائق جعل القسمة ثنائية فجعل القسمة ثلاثية ليس إلا تطويل الكلام بتكثر الأقسام؛ لأنا 
نقول: يبحث عن أن دلالة الالتزام مهجورة قي جواب ما هو. وني طريق ما هوء والدلالة التضمنية مهجورة 
في الجواب دون الطريق فالتعبير بينهما في التقسيم للتفرقة بينهما في الخارج والأحكام. (سلمان» رونق) 

(۲) قوله: [فلأن اللفظ مطابق] فمعلابقة اللفظ للمعنى الموضوع له سبب لهذه الدلالة» فسمي المسبب باسم 
السبب» كدلالة التسمية في الباقيين؛ فإن سبب دلالة اللفظ على المعنى التضمني تضمن المعنى الموضوع 
له إياه» وسبب دلالته على المعنى الالتزامي لزومه له» ولما كان اللزوم المعتبر في دلالة الالتزام أقوى مراتب 
اللازم الذهني كما ستعرفه» احتير لفظ «التزام» على اللزوم؛ ليدل زيادة اللفظ أقوية المعنى. (رونق) 


© هف هف ف ف ف 9 
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0 بحث فائدةقيدلفنظ توسط الوضم"' 


الدلالة الثانية ب«التضمّن» لأنّ جزء المعنى الموضوع له داخل في ضمنه فهي دلالة على 
ما في ضمن المعنى الموضوع له وما قسمية الدلالة القالغة ب«الالتزام» فلأنَ اللفظ لا 


8 آي: المصتف. 
يدل على كل أمر خارج عن معناه الموضوع له بل على الخارج اللازم له. وإنما فيد حدود 
الدلالات الغلاث ب«توسّط الوضع» لأنه لولم يقيّد به لانتقض حت”" بعض الدلالات 
ببعضهاء وذلك؛ ذ أن يكون اللفظ مشتركا بين الجزء والكل ك«الإمكان»؛ فإنه 


په وهو الجزء. 


موضوع' 0 للإمكان الخاص وهو سلب الضرورة عن الطرفينء والإمكان العام وهر 


)١(‏ قوله: [لالتفقض حد...إلخ] أي: فينتقض حد المطابقة بالتضمن والالتزام وحد التضمن بالمطابقة والالتزام 
وحد الالتزام بالتضمن والمطابقة» فالأقسام ستة. ويمكن تصوير الانتقاض فيما إذا كان اللفظ موضوعا 
بالآحرين؛ لأنه إذا أريد من ذلك اللفظ المجموع فدلالته على اللازم بالتضمن» وحد المطابقة والالتزام 
صادق عليهاء وإذا أريد من ذلك اللفظ اللازم فدلالته عليه مطابقة» وحد التضمن والالتزام صادق عليها. 
وإنما قال: «لانتقض حل بعض الدلالات...إلخ) ولم يقل: «لانتقض كل واحدة بما عداها»؛ لأنه لم يِذ گر 
انتقاض التضمن بالالتزام والعكس. (الدسوقي) 

)١‏ قوله: [فإنه موضوع] لا شك في عموم الإمكان العام من حيث الصدق» لكن في جزئية مفهومه من مفهوم 
الإمكان الخاص شبهة؛ لأن كل واحد منهما سلب مقيد وليس أحد المقيدين جزأ من الآخرء إلا أن يقال: 
عن أحد الطرفين جزء سلب الضرورة عن الطرفين بل ربما يتراءى العكس لزيادة مفهوم الأحد ف الأول؛ 
لأنا نقول: الإمكان الخاص هو سلب الضرورة عن الجانب الموافق وسلب الضرورة عن الجانب المخالف» 
والإمكان العام هو سلب الضرورة عن الجانب المخالف» والثاني جزء من الأول بلا حفاءء فلفظ الإمكان له 


دلالتان بحكم الوضعين يوجبان عند السماع انتقاله منه إلى الإمكان العام» ولا يمنع الأقوى الأضعف عن 
Nl ur‏ 5 5 
انتقالا آخر. (عبد الحكيم» رونق) 
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3 بحث فائدة قيد لفعظ توسط الوضع' 6 


سلب الضرورة عن أحد الطرفينء وأن ج بين الملزوم واللازم 
كدالشمسس» فإنه موضوع للجرم ؟ وللضوء ويتصور من ذلك ضور أريع الأولى 
أن يطلق لفظ «الإمكان» ويراد به الإمكان العام والشانية أن يطلق ويراد به الإمكان 
الخاص» والثالثة أن يطلق لفظ «الشمس» ويُعنى به الجرم'" الذي هو الملزوم؛ والرابعة 
أن يطلق ويعنى به الضوء اللازم*» وإذا تحقّقت هذه الصور فنقول: لولم يقيد 
دلالة المطابقة بقيد توسّط الوضع لانتقض بدلالة التضمّن والالتزام, أَمّا الانتقاض 
بدلالة التضمّن؛ فلأنه إذا أطلق الإمكانء وأريد به الإمكان الخاص كان دلالته على 
الإمكان الخاص مطابقةء وعلى الإمكان العام تضمّنا ويصدق عليها أنها دلالة اللفظ 
على المعنى الموضوع له؛ لأنّ الإمكان العام مما وضع“ له أيضا لفظ الإمكانء فيدخل 
في حدّ دلالة المطابقة دلالة التضمّن فلا يكون مانعاء وإذا قيّدناه بتوسّط الوضع 


)١(‏ قوله: [للجرم] الجرم هو الجسم بعينه إلا أنه اشتهر استعماله ف العلويات كالجسم في السلفيات» والمراد 
بالجرم: المعهود» لكن لا الشخص المحسوسء وإلا لم يكن كليا منحصرا في فرد» بل الجرم الذي هو 
النير الأعظم أي: هذا المفهوم. ولا يخفى أنها ليست بموضوعة للجرم المعين بل لمفهوم صدق عليه 
ولذلك عدت من الكليات التي ينحصر ف فرد واحدء و کأنه أراد به ذلك روتف 

)١(‏ قوله: [صور] جمع صورة بالضم» وهي الشكل والنوع فاحملها على أيهما شعت. (رونق) 

(©) قوله: [يعنى به الجرم...إلخ] ظاهره أن مدلول لفظ الشمس الجرم المشاهد مع أن مدلوله الأمر الكلي؛ 
أعني الكوكب النهاري الذي ينسخ ظهوره وجود الليل؛ والجرم المشاهد جزئي له» فالكلي من قبيل الأحوال 
أو الاعتبار» وهو غير جرم ففي عبارته تسامح. (الدسوقي) 

(:) قوله: [الضرء اللازم] جاء إطلاق الشمس على الضوء في مثل قولهم: «وقعت الشمس من الكوة ووقت 
العصر ما لم تتغير الشمس»» والأصل في الإطلاق الحقيقة. (عبد الحكيم) 

(د) قوله: |الإمكان العام مما وضع...إلخ] أي: مرة ثانية باعتبار ملاحفلة كونه موضوعا له ففي ذكر لفظ 
أيضا ههنا إشارة إلى أن الدلالتين متغايرتان بالذات لتغاير الجهتين بالذات. (عبد الحكيم) 


رور مليتن: الترجة اة ( کی 06 ' 0096ب 
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د بحث فائدةقيدلنظ "توسط الوضع ' إا 
خرجت تلك الدلالة عنه؛ لأنّ دلالة لفظ الإمكان على الإمكان العام في تلك الصورة 
ا ا e‏ ل ل 


إن الوصلية. حم أي: وضع الإمكان العام. أي: بإزاء الإمكان. 
للإمكان العام لتحققها ؛ وإن فرضنا آنتفاء وضعْه بإ زه بل بواسطة أنَ اللفظ موضوع 


ي: انتقاض حد دلالة المعلابقة. 


للإمكان الخاص الذي يدخل فيه الإمكان العام. وما الانتقاض بدلالة الالتزام فلأنه 


إذا أطلق لفظ الشمس وعني به الجرم كان دلالته عليه مطابقة د وغل الضوع التزاما 
مع أنه يصدق عليها أنها دلالة اللفظ على ما وضع له فلولم يقيّدا” حدّ دلالة المطابقة 
بتوسّط الوضع دخلت فيه ولمّا قيّد به خرجت عنه تلك الدلالة؛ لأنّ تلك الدلالة 
e:‏ وروي ييه 


م أمية 


کی ےد ای حدّ دلالة التضئن بذلك القيد و 


)١(‏ قوله: |لتحققها] أي: لتحقق دلالة الإمكان على الإمكان العام إذا أطلق على الإمكان الحاص وإن فرضنا 
انتفاء وضع لفظ الإمكان بإزاء الإمكان العام. (رونق) 

)١(‏ قوله: [فلو لم يقيد] قال في "شرح المطالع" إن اللفظ المشترك دلالته على الجزء بالمطابقة والتضمن وعلى 
اللازم بالمعلابقة والالترام فإذا اعتبر دلالته على الجزء بالتضمن أو على اللازم بالالترام يصدق عليها أنها دلالة 
اللفظ على تمام ما وضع له فينتقض حد دلالة المطابقة بهماء ولو قيد بالحيثية لاندفع النقصان؛ لأنها ليست 
من حيث هو تمام الموضوع له. وكذلك إذا اعتبر دلالته على الجزء أو اللازم بالمطابقة صدق أنها دلالة 
اللفظ على جزء المعنى أو لازمه» لكنها ليست من حيث هو كذلك. لا يقال: المشتركان إنما يدلان على 
الجزء أو اللازم بالمطابقة لا التضمن والالتزام؛ لأن اللفظ إذا دل بأقوى الدلالتين لم يدل بأضعفهما؛ لأنا 
نقول: لا نسلم ذلك وإنما يكون كذلك لو كانت الدلالة الضعيفة والقوية من جهة واحدة. (رونق) 

(۳) قوله: |[دخلت فيه] أي: إن لم يقيد حد المطابقة بتوسط الوضع دخلت الالتزامية في حد المطابقة» ولما 
قيد به حرجت عنه. (رونق) 


)٤(‏ قوله: [وكذا لو لم يقيد] هذا شروع قي بيان انتقاض تعريف التضمن والالتزام بالمطابقة. (رونق) 


َة اة ( عر الد الحعاهة )660 6666© 
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د بحث فائدة قيد لفظ "توسط الوضع ) 
بدلالة المطابقة؛ فإنه إذا أطلق لفظ الإمكان وازدد به الإمكان العام كان دلالته عليه 
مطابقةء وصدق عليها”" أنها دلالة اللفظ على ما دخل في المعنى الموضوع له؛ لأنّ 
الإمكان العام داخل في الإمكان الخاص وهو معنى وضع اللفظ بإزائه أيضاء فإذا قيدنا 
ا لحد بتوسّط الوضع خرجت عنه””؛ لأنها ليست بواسطة أن اللفظ موضوع لما دخل 
ذلك المعنى فيه ٠‏ وكذلك لولم يقيد حدٌ دلالة الالتزام بتوسط الوضع لانتقض بدلالة 
المطابقة”' فإنه إذا أطلق لفظ الشمس وعني به الضوء كان دلالته عليه مطابقة وصدق 
عليها أنها دلالة اللفظ على ما خرج عن المعنى الموضوع له فهي داخلة في حدٌ دلالة 
الالتزام لو لا التقيّد بتوسّط الوضع فإذا قيّد به خرجت عنه لأنها ليست بواسطة أنّ 
اللفظ موضوع لما خرج ذلك المعنى عنه' '. 0-7 00 


)1١(‏ قوله: [وصدق عليها] أي: على دلالة لفظ الإمكان على الإمكان العام حين أطلق لفظ الإمكان عليه. (رونق) 

(۲) قوله: [خرجت عنه] يعني حرجت المطابقة عن حد التضمن؛ لأن دلالة لفظ الإمكان على الإمكان العام 
حين أطلق عليه ليست بواسطة أن اللفظ موضوع لمعنى دحل فيه ذلك المعنى حتى يكون تضمنية بل بواسطة 
أن لفظ الإمكان موضوع بإزائه أيضا. (رونق) 

(؟) قوله: [ذلك المعنى فيه] فيكون تضمنية بل بواسطة أن لفظ الإمكان موضوع بإزاءه. (رونق) 

)٤(‏ قوله: |لانتقض بدلالة المطابقة] أما اتتقاضه بدلالة التضمن؛ فإنه إذا أطلق لفظ الشمس وأريد به مجموع 
الجرم والضوء كان دلالته على الضوء بالتضمن» وصدق عليها أنها دلالة اللفظ على الخارج عن المعنى 
الموضوع له؛ لأن الشمس موضوع للجرم أيضاء والضوء حارج عنه ولازم له. وإنما لم يعتبر الشارح عليه 
الرحمة انتقاض حد التضمن بالالتزام» ولا انتقاض حد الالتزام بالتضمن؛ لأنه ليس يثبت عنده وضع الشمس 
لمجموع الجرم والضوءء والنقض لا يتحقق بمجرد الفرض» بل لا بذ من وجود مادة النقض» وما هو الثابت 
عنده وضع الشمس بإزاء الجرم وهو ظاهرء وبإزاء الضوء أيضا على ما مرّء وأما وضعه بمجموع الجرم 
والضوء فلم يثبت عنده؛ فلذا لم يلتفت إليه. (رونق) 

(ه) قوله: [ذلك المعنى عنه] حتى تكون التزامية» بل بواسطة أن لفظ الشمس موضوع بإزائه. (رونق) 
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قال: (ويشترط”” في الدلالة الالتزامية كون الخارج بحالة يلزم من تصوّر المستّى في 
الذهن تصوّره وإلا لامتنع فهمه من اللفظ ولا يشترط فيها كونه بحالة يلزم من تحقق 
المستّى في الخارج تحققه فيه كدلالة لفظ العمى على البصر مع عدم الملازمة بينهما 
في الخارج) أقول: لما كانت الدلالة الالتزامية دلالة اللفظ على الخارج عن المعنى 
الموضوع لهء ولا خفاء في أن اللفظ لا يدل على كل أمر خارج”" عنه فلا بد للدلالة 


)١(‏ قوله: [ويشترط] لما كان الالتزام دالا على الخارج» وليس كل حارج يفهم من اللفظء اشترطوا ضبط مدلول 
الالتزام وهو أن يكون الخارج بحيث يلزم من تصور المعنى الموضوع له تصوره بمعنى أنه كلما حصل 
في الذهن حصل ذلك المعنى من اللفظ» إما بسبب أن اللفظ موضوع لهاء أو بسبب أنه يلزم من فهم المعتى 
الموضوع له فهمه» وأما اللوازم البعيدة التي تفهم من اللفظ فليس فهمها من مجرد الألفاظ» بل لمعونة 
القرائن فلا تكون مدلولات الألفاظ؛ لأنا نعني بالدلالة كون اللفظ بحيث يفهم منه المعنى عند إطلاقه بالنسبة إلى 
العالم بالوضع بشرط توجهه إليه وتجرده عن الموانع والشواغل. واعلم أيضا أن اللازم له أقسام كثيرة 
لا يخلو وضعها على مائدة هذا الكتاب من عائدة» فاستمع أن اللازم قد يكون لازم الماهية» وهو الذي 
لا يكون لزومه مشروطا بأحد الوجودين كالزوجية للأربعة» وقد يكون لازم الوجود الخارجيء وهو ما 
يكون لزومه مختصا بوجود الملزوم ني الخارج كالسواد للحبشي» وقد يكون لازم الوجود الذهني؛ وهو 
ما يكون لزومه مربوطا بوجود ملزومه في الذهن كالكلية والجنسية وغيرهماء وقد يكون اللازم بينا وهو 
الذي لا يحتاج لزومه إلى توسط الدليل» وقد يكون غير بين وهو الذي يحتاج إلى دليل» ثم البيّن قد يكون 
بالمعنى الأعم» وهو الذي يلزم من تصوره وتصور ملزومه الجزم باللزوم بينهما ولا يحتاج إلى دليل» وقد يكون 
بينا بالمعنى الأحص» وهو الذي يلزم من حصول المسمى في الذهن حصولهء وأيضا هو قد يكون قريبا وهر 
الذي د يكون بينه وبين ملزو مه واسطة وقد يكون بعيدأ وهو الذي بينهما و أسطة» واحدة كانت أو متعددة 
وأيضا اللازم قد يكون عقلياء وهو الذي يمتنع انفكاكه عن ملزومه بحسب العقل» وقد يكون عرفياء وهو الذي 
زو مه بسبب الاعتقاد بالعرف كالجود للحاتم فأثبت ما قلنا على صحيفة خاطرك ينفعك قي مواضع شتى. (رونق) 

(۲) قوله: [كل أمر خارج عنه] أي: حارج عن المعنى الموضوع له سواء كان وجوديا أو عدمياء وإلا للزم أن 
الإنسان عند سماع اللفظ يدرك أمورا لا نهاية لها وهو باطل فلا بد من شرطء وكذلك لا يجوز أن يوضع اللفظ 
بأوضاع متعددة لا نهاية لها لمعان متعددة لا نهاية لها لعين ما تقدم. والواو ف قوله: «ولا حماء» للحال. (الدسوقي) 
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على الخارج من شرط وهو اللزوم الذهنىء أي: كون الأمر الخارج”" لازماً مستى اللفظ 
بحيث يلزم من تصوّر المستى تصوره"؟ فإنه لو لم يتحقّق هذا الشرط لامتنع فهم 
الأمرالخارج من اللفظ فلم يكن دالا عليهء وذلك؛ لأنْ دلالة اللفظ عل المعنى 
بحسب الوضع لأحد الأمرين إِما لأجل أنه موضوع بإزائه أو لأجل أنه يلزم من فهم 
المعنى الموضوع له فهمه واللفظ ليس بموضوع للأمر الخارج» فلو لم يكن بحيث 
يلزم من تصوّر المستى تصوّره لم يكن الأمر الثاني أيضا متحمّقاُ فلم يكن اللفظ 
دالاً عليه ولا يشترط”" فيها اللزوم الخارجي _وهو كون الأمرالخارجي بحيث يلزم 
من تحقق المستى في الخارج”" تحققه في الخارج _ كما أن اللزوم الذهني _وهو کون 
الأمرالخارجي بحيث يلزم من تحقق المسمّى في الذهن تحقّقه في الذهن_ شرط؛ لأنه 
لو كان اللزوم الخارجي شرطاً لم يتحقّق دلالة الالتزام بدونه واللازم باطل فالملزوم 


)١(‏ قوله: [كون الأمر الخارج] أراد بالأمر الخارج المنسوب إلى الخارج من مفهوم اللفظ» والأوضح الأمر 


الخارجي. وقي نسخ: «فهم الأمر الخارجي» وهذا أصح عندي. (رونق بزيادة) 

(؟) قوله: [من تصور المسمّى تصوره] أي: من إدراكه إدراكه» سواء كانا تصورين أو تصديقين» أو أحدهما 
تصورا والآخر تصديقا. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [ولا يشترط...إلخ] عطف على قوله: وهو اللزوم الذهني؛ فلا حاجة إلى تأويله بقولنا: «يشترط فيها 
اللزوم الذهني»؛ لأن عطف الفعلية على الاسمية وبالعكس جائزء ولا إلى تكلف أنه عطف على ما نقله من 
عبارة المتن من قوله: «ويشترط في الدلالة الالتزامية...إلخ». (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [يلزم من تحقق المسمى في الخارج] ظرف للتحقق في الموضعين والمراد بالتحقق الخارجي التحقق 
الأصليء لا ما هو قي حارج الذهن ليشمل لزوم الصفات النفسانية بعضها لبعض ك«الحيوة للعلم» أعم من 
أن يكون في نفسه أو في شي فيشمل لزوم الجوهر للجوهر كالزوم الهيولى للصورة»» والجوهر للعرض» 
والعرض للجوهر كلالزوم التحيز للجسم وبالعكس»» ولزوم الأمور الاعتبارية لمحالها كالزوم القيام بالذات 
للحسمء ولزوم بعضها لبعض ك«الأبوة والبئوة»؛ ولزوم السلبية كلازوم عدم الفرسية للإنسان». (عبد الحكيم) 


حيرو ول مليتن: الترجة تة ( کی 6 001005666666666 
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مثله. َم الملازمة فلامتناع تحقق تحمّق المشروط يدون الشرطء وما بطلان اللازم فلن 
العدم كالعمى يدل على الملكة كالبصر دلالة التزامية؛ لأنه عدم البصر عمًا من شأنه”" 
أن يكون بصيرا مع المعاندة بينهما في الخارج» فإن قلت: البصر جزء مفهوم العمى 
والبصر والعدم المضاف إلى البصر يكون البصر خارجاً عنه وإلَّا لاجتمع في الععى 
البصرٌ وعدمه. قال: (والمطابقة لا ستلزم التضمّن كما في البسائط”” وأا استلزامها 
الالتزام””" فغير متيقّن؛ لأنّ وجود لازم ذهني لكل ماهية يلزم من تصوّرها تصوّره 


اا ده الرازري. 


غير معلوم. وما قيل: إِنّ تصوّر كل ماهية يستلزم تصوّر أنها ليست غيرها فممنوع”» 


ومن هذا تبين عدم استلزام التضمن الالترام e‏ 


بهوهو التضمن والالتزام. 


لاستحالة وجود التابع من حيث إنه تابع ب المتبوع) أقول: اراد الصف بان 
نسب الدلالات الثلاث بعضها مع بعض بالاستلزام وعدمهه فالمطابقة لا قستلزم 


)١(‏ قوله: [عما من شأنه] أي: شأن شخصه» أو نوعه» أو جنسه» فالأول: كالشخص الذي صار أعمى؛ فإنه 
بحسب شخصه قابل للبصرء والثاني: كالأكمه؛ فإنه بحسب نوعه قابل للبصرء والثالث: كالعقرب فإنها 
بحسب جنسها وهو الحيوان قابلة للبصر. وخرج به الحائط والجسم النامي والجمادات. (رونق) 

(۲) قوله: [كما في البساتط] أي: كما في الألفاظ الموضوعة للمعاني البسيطة أولا؛ لأنها بساطة المعتى لا جزء 
لها فلا تضمن فيها وقد وجدت المطابقة بسبب الوضع. (عبيد الله) 

(*) قوله: [أما استلزامها الالتزام] أي: استلزام الدلالة المطابقة الدلالة الالتزامية غير معلوم. (العلمية) 

(4) قوله: [فممنوع] لأنه ليس بلازم بالمعنى المذكور. (عبيد الله) 

(ه) قوله: [أراد المصنف...إلخ] فهو من تتمة التعريفات موجبة لمزيد انكشاف الدلالات» فلا يرد أن بيان 
الاستلزام لا دحل له في الإفادة والاستفادة. (عبد الحكيم) 

(5) قوله: [بالاستلزام] متعلق بالنسب لا بالبيان» فالبيان وإن كان حاصلا إلا أنه غير مقصود وإنما لم يجعل متعلقا 
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موضوعاً لمعنى بسيط”» فيكون دلالته عليه مطابقة ولا تضمّن ههنا؛ لأنّ المعنى 
البسيط لا جزء له وأمّا استلزام المطابقة بقة الالتزامَ فغير متيّن'"؛ لان الالتزام يتوقف 
على أن يكون لمعنى اللفظ لازم بحيث يلزم من تصوّر المعنى تصوّرهء وكون كل ماهية 
بحيث يوجد لها لازم كذلك غير معلوم؛ لجواز أن يكون من الماهيات ما لا يستلزم 


بالبيان؛ لأن البيان. "كما يكوان بالاستلزام يكون بالتوقف كالتضمن؛ فإنه متوقف على المعلابقة. (الدسوقى) 
0 باعي هر ا و ا 5 
)١(‏ قوله: [لجواز أن يكون اللفظ. ..إلخ] اكتفى بالجواز؛ لأنه يكفى ف معتى اللزوم؛ لا لأنه لم يجد وقوعه» 
(۲) قوله: [لمعنى بسيط...إلخ] أي : بسيط ف الخحارج؛ والبسائط الخارجية متحققة) وهي كافية في تحقق 


المطابقة بدون التضمن» بل البسيط الذهني أيضا كذات الواجب تعالى على ما تقرر في موضعه» فالجواز 
ههنا وقوعي» وفيما سيآتي من قوله: «لجواز أن يكون من الماهيات...إلخ» هو مجرد الإمكان الذاتيء فلا 
يرد أنه كيف يوجب الجواز في الأول العلم بعدم استلزام المطابقة التضمن ولا يوجب ههنا العلم بعدم 
استلزامها الالتزام. ومنهم من قال: الجواز ثمة يتعلق بوضع اللفظ لا بتحقق معنى بسيط حتى يوجب عدم العلم 
بالاستلزام فإذا كان البسيط متحققا كفى ذلك في عدم استلزام المطابقة التضمن؛ فإن معنى استازامها إياه أنه 
كلما تحقق حالا أو استقبالا تحقق التضمن؛ وعلى تقدير تحقق معنى البسيط ليس الأمر كذلك. (رونق بحذف) 
(7) قوله: [فغير متيقن] لم يقل: «فغير معلوم»؛ لأن العلم شائع عندهم قي مطلق الإدراك» ولا شبهة في تصور 
الاستلزام» ولأن المقصود تفي العلم اليقيني إثباتا ونفياء سواء كان مشكوكا أو مظنونا وإن أدى الدليل إلى 
الشاك (عيد الحكيم) 
)٤(‏ قوله: [لجواز...إلخ] لا يقال: لما كان جواز كون اللفظ موضوعا لمعنى بسيط علة لتيقن عدم استلزام 
بقة التضمن فينبغي أن يكون جواز أن يكون من الماهيات ما لا يستلزم شيئا كذلك علة لتيقن عدم 
استلزامها الالتزام؛ لأنا نقول: فرق ما بينهما؛ فإن الجواز في الأول متعلق بكون اللفظ موضوعا للبسائط 
وأما وجودها فمعلوم» بخلاف الثاني؛ فإنه متعلق بوجود تلك الماهية؛ فإن وجود ماهية لا تستلزم شيعا 
غير معلوم. إن قيل: إذا لم يعلم كون اللفظ موضوعا لمعنى بسيط فلم يتيقن عدم استلزام المطابقة التضمن» 
فنقول: معتى الاستلزام أنه كلما تحقق الملزوم تحقق اللازم» والبسائط ثابتة» فإذا وضع اللفظ بإزائها تحقق 


التضمّن أي: ليس متى تحقّقت المطابقة ة تحمّق التضمّن؛ لجواز أن يكون اللفظ“ 
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شيئاً كذلك» فإذا كان اللفظ موضوعاً لتلك الماهية لكان دلالته عليها مطابقة ولا 


په آي نمم م الرازي. 


التزام؛ لانتفاء شرطه وهو اللزوم الذهني» وزعم الإمام أن المطابقة مستلزمة للالتزام؛ 
لأنَ تصوّر كل ماهية يستلزم تصوّر لازم من لوازمها وأقله أنها ليست غيرها واللفظ 
إذا دل على الملزوم بالمطابقة دلّ على اللازم في التصوّر بالالتزام. وجوابه: أنا لا نسلم أن 
تصوّر كل ماهية يستلزم تصوّر أنها ليست غيرها فكثيراً ما نتصوّر ماهيات الأشياء 
ولم يخطر ببالنا"“ غيرها فضلاً عن انها ليست غيرهاء ومن هذا تبيّن عدم استلزام 
التضمّن الالتزام؛ لأنه كما لم يعلم وجود لازم ذهني لكل ماهية بسيطة لم يعلم أيضاً 
وجود لازم ذهني لكل ماهية مركبة؛ لجواز” أن يكون من الماهية المركبة ما لا يڪون 
له لازم ذهنيء فاللفظ الموضوع بإزائه دال على أجزائه بالتضمن دون الالتزام. وفي عبارة 
المصنف تسامح ؟ فإِنّ اللازم مما ذكره ليس تبيّن عدم استلزام التضمّن الالتزام بل 


المعلابقة بدون التضمن. (رونق) 

)١(‏ قوله: |ولم يخطر ببالنا...إلخ] لا يقال: إذا حصل لنا شعور بماهية فإن لم نميز بينها وبين غيرها فلا شعور 
بها؛ لأن كل مشعور به موجود في الذهن» وكل موجود في الذهن متميز عن غيره» وإن ميزنا بينهما فلا 
حفاء في أن التمييز يستلزم تصور الغير» فلا أقل من أن يكون لنا شعور بمطلق الغير؛ لأنا نقول: لا نسلم 
أنا إن لم نميز بين الماهية وبين غيرها فلا شعور بهاء نعم إنها متميزة عن غيرها في نفسهاء لكن لا يستازم 
ذلك علمنا بما يميزها عن غيرهاء وإلا لزم من كل تصور تصديق وليس كذلك. (رونق) 

(۲) قوله: [لجواز...إلخ] فإن قيل: إذا أطلق اللفظ الموضوع بإزاء المعنى الم ركب يفهم الكل من حيث هو كل 
والجزء من حيث هو جزءء فإذا فهما من حيث هما كل وجزءء يفهم التركيب بالضرورة» وهو أمر خارج 

عن المسمى» فالتضمن يستازم الالتزام. فتقول: هذه مغالطة من باب اشتباه العارض بالمعروض؛ فإن المتفهم 
هو ما صدق عليه الكل والجرءء وذلك لا يستلزم فهم الكلية والجزئية المستلزم لفهم التركيب. (رونق) 

(۳) قوله: [تسامح] حيث حذف المضاف اعتمادا على فهم المتعلم فتقدير عبارته: «تبين عدم تبيين استلزام 

التضمن الالتزام». وفي "التاج": التسامح أسالى كر ن I1‏ موا مر ال ووو کر حامر عنا) ويستعملونه 
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عدم تبين استلزام التضمّن الالتزام» والفرق بينهما ظاهر””» و أمّا هما أي: التضمّن 
والالتزام فمستلزمان للمطابقة؛ لأنهما لا يوجدان إلا معها؛ لأنهما تابعان ها والتابع 
من حيث إنه تابع لا يوجد بدون المتبوع؛ وإنما قيّد بالحيثية”" احترازاً عن التابع الأعم 
كالحرارة للتار فإنها تابعة للنار وقد توجد بدونها كما في الشمسء والحركة إِما من 
حيث إنها تابعة للنار فلا توجد إلا معهاء وفي هذا البيان نظرٌ؛ لأنَّ التابع في الصغرى“ 


فيما يكون في العبارة تجوز والقرينة ظاهرة الدلالة عليه. (عبد الحكيم) وقي "التعريفات": التسامح: استعمال 
اللفظ قي غير الحقيقة بلا قصد علاقة معنويةء ولا نصب قرينة دالة عليه اعتمادا على ظهور المعنى قي المقام 
أ يرى أن ادا لم يقل إن قورلك: لاوأيت أسدا يرمي في الحمام» تسامح. وهو أن لا يعلم العَرض من 
الكلام» ويحتاج قي فهمه إلى تقدير لفظ آخر. 

)١(‏ قوله: [والفرق بينهما ظاهر] إذ معنى الأول: ظهور عدم استازام التضمن الالتزام» ومعنى الثاني عدم ظهور 
استلزام التضمن الالتزام» وليس عدم ظهور الشيء ظهور عدمه؛ لأن عدم العلم ليس العلم بالعدم. (رونق) 

(۲) قوله: [لأنهما تابعان لها] لأن فهم الجزء واللازم من لفظ بتوسط فهم الكل منهء وإن كان فهم الجزء مطلقا 
متقدما على فهم الكل؛ وفهم بعض اللوازم أعني الملكات متقدمة على مازوماتها أعني الأعدام. وأما ما قيل 
بتبعية التضمن والالتزام للمطابقة من حيث إن ما يقتضي الدلالات الثلاث أعني: الوضع يقتضي المطابقة 
أولا وبالذات» والتضمن والالتزام انيا وبالعرض» فيكونان تابعين بهذا الوجه مستلزمين لها. (عبد الحكيم) 

) قوله: [وإنما قيد بالحيثية] قال المصنف في "الجامع": وإنما قيدناه بهذا القيد؛ ليخرج عنه وجود التابع 
الأعم في غير صورة وجود المتبوع الأحص» كوجود الحرارة بدون مماسة النار؛ فإن وجودها بدونها ليس 
من حيث إنها تابعة لها؛ فإن الحرارة من حيث إنها تابعة هي الحرارة الحاصلة منهاء ووجود تلك الحرارة 
بدون مماسة النار محال. قيل: فيه نظر؛ لأن الحرارة المعللقة إن لم تكن تابعة لها فظاهرء وإن كانت تابعة 
لها فنقول: مطلق الحرارة تابعة لمماسة النارء والتابع من حيث إنه تابع يمتنع وجوده بدون المتبو ع» فيلزم 
امتناع وجود مطلق الحرارة بدون المماسة النار. والجواب: آنا لا نسلم أن التابع مطلقا لا يوجد بدون 
المتبوع؛ بل التابع الموصوف بالتبعية لذلك المتبوع لاا يوجد بدون متبوعه» فحرارة النار لا توجد بدون 
النار لكن معللق الحرارة يوجد بدوتها. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [ف الصغرى] وهي قوله: «لأنهما تابعان»» والكبرى وهي قوله: «التابع من حيث إنه تابع لا يوجد 
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إن قيد بالحيثية منعناها وإن لم يقيّد بها لم يتكرّرالحدّ الأوسط”" فلم ينتج المطلوب» 
ويمكن أن يجاب" عنه بأنْ الحيثية في الكبرى ليست قيدا للأوسط بل للحكم 
فيها فيتكرٌر الحدّ الأوسط نعم! اللازم من المقدّمتين أن التضمّن من حيث إنه تابع 
لا يوجد بدون المطابقة وهو غير المطلوب» والمطلوب أن التضمّن مطلقاً لا يوجد بدون 

لهآي: من غير التقييد بالحيثية. 


المطابقة وهو غير لازم. قال: (والدال بالمطابقة”" إن قصد بجزئه الدلالة على جزء معناه 
فهو المركب كهدرائي الحجارة» وإلا فهو المفرد) أقول: اللفظ الدالٌ© على المعنى بالمطابقة 


بدون المتبوع ء»» والحد الأوسط لفظ «التابع» و«التابع من حيث إنه تابع». (العلمية) 

)١(‏ قوله: [لم يتكرر الحد الأوسط] أي: فيكون القياس فاسد الصورة صحيح المادة» فلا يصح الدليل فلا 

يكون من النقض التفصيلي أو الإجمالي أو المعارضة؛ لأن هذه إنما تكون بعد صحة صورة الدليل. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [ويمكن أن يجاب...إلخ] حاصله: أا لا نجعله قيدا للصغرى ولا للكبرى» والأصل: التضمن 
تابع والتابع لا يوجد بدون المتبوع في حالة كونه تابعا» ينتج: التضمن لا يوجد بدون المطابقة في حالة 
كونه تابعاء فتم الدليل بجعله قيدا للحكم أي: المحكوم به في الكبرى لكن فيه شىء وذلك أن التتيجة 
خلاف المقصود؛ لأن المقصود أن التضمن لا يوجد بدون المطابقة مطلقا وهذا الاعتراض أشار له الشارح 
بقوله: «نعم اللازم ...إلخ». (الدسوقي) 

(۳) قوله: [والدال بالمطابقة] لم , يقل : «الدال على المعنى المطابقي»؛ ليكون صريحا ق أن المقسم هو اللفظ 
الموضوع باعتبار الدلالة المطابقية بخلاف الدال على المعتى المطابقي؛ فإنه يشمل الدال على المعتى التضمني 
والالتزامي أيضا فلا بد من اعتبار قيد الحيثية لإحراج الدال عليهما. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: اللفظ الدال] قد عرفت فيما سلف أن نظر المنطقي في الألفاظ من جهة أنها دلائل طرق الانتقالء 
فلم يكن له بد من البحث عن الدلالة اللفغلية» ولما كان طريق الانتقال إما القول الشارح أو الحجة» وهي 
معان مركبة من مفردات أراد بعد البحث عن الدلالات كلها أن يبحث عن الألفاظ لمحي سي ار 
حتى يتبين أن أي مركب يدل على القول الشارح كالم ركب التقييدي» وأيّ مركب يدل على القضية 
كالخبري» وعن الألفاظ المفردة الدالة على أجزاء القول الشارح والحجة» فأحذ في تقسيم اللفظ إلى المفرد 
والمركب. (رونق) 
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إِمّا أن يقصد”" بجزء منه الدلالة على جزء معناه أو لا يقصد فإن قصد بجزء من“ 
الدلالة على جزء معناه فهو المركب كدراني الحجارة» فإنَّ الرامي مقصود منه الدلالة 
على رمي منسوب إلى موضوع ما٠‏ والحجارة مقصود منه الدلالة على الجسم المعيّن» 
ومجموع المعنيين معنى «رامي الحجارة» فلا بدّ أن يكون للفظ جزء وان يكون لجزئه 
دلالة على معن : ون يحون ذلك المعنى جزءَ المعنى المقصود من اللفظء ن يڪون 
دلالة جزء اللفظ على جزء معنى المقصود مقصودة» فيخرج عن الحدّ ما لا يكون له 


)١(‏ قوله: [إما أن يقصد] المراد بالقصد هو القصد الجاري على قانون الوضع واللغة» وإلا لو قصد واحد 
بازاء» زيد معنى أي: رأسه وبهياء» يده» يلزم أن يكون مركباء وبالجزء ما يترتب قي المسموع؛ ليخرج 
الفعل الدال بمادة على الحدث وبصيغة على الزمان» وهو أعم من التحقيقي والتقديري حتى يدحل فيه مثل 
«أضرب». (رونق بتصرف) 

(۲) قوله: [فإن قصد بجزء منه...إلخ] لا شك قي أن اللفظ إنما عرض له الت ركيب حين الاستعمال وقصد إفادة 
المعاني الكثيرة؛ فإن الواضع ابتداء إنما وضع الألفاظ لمعانيها متفرقة» والمركب من حيث إنه مركب إنما 
صار موضوعا بوضع الأجزاء كما صرح به السيد السند قدس سره» والاستعمال عبارة عن ذكر اللفظ 
وإرادة المععى» فعلم أن القصد معتبر في الت ركيب» ولما كان الإفراد عبارة عن عدم الت ركيب كان معناه عدم 
القصد» وأن الت ركيب والإفراد لا يجتمعان قي اللفظ قي حالة واحدة» فلذا اعتبر المتأخرون القصد ف تعريفهماء 
وليس معناه أن الإرادة معتبرة في الدلالة على ما وهم؛ أذ لو كان كذلك لما احتيج إلى اعتبارهاء وأما 
الاكتفاء على اعتبار الدلالة وعدمها كما وقع في عبارة المتقدمين فغير صحيح؛ لأنه يستلزم اجتماع الإفراد 
والتركيب في مثل «عبد الله» و«تأبط شرا» وذلك يستلرم أن يجري أحكام الإفراد والتركيب المعنوية من 
كونه كليا وجزئياء وقضية وجرء قضيةء وإفادة الفائدة التامة وعدمهاء واللفظية من الإعراب والبناء» وصحة 
كونه مسندا إليه وعدمه قي حالة واحدة» وذلك بين البطلان. واعتبار قيد الحيثية لا يدفع ذلك لأن الحيثيتين 
حاصلتان فيه معا إنما يدفع ذلك انتقاض تعريف أحدهما بالآخرء فتدبر. (عبد الحكيم باختصار) 

(") قوله: [منسوب إلى موضوع ما] أي: ذات قائم به الرمي» فالقيام أيضا مدلول له» واحترز به عن نحو: 
«لابن» و«تامر»؛ فإنه دل على ذات ما ينسب إليه اللبن والتمرة لا على ما اتصف بهء فما قيل: إن الصواب 
إلى ذات ما؛ِ لأن الذات المأحوذة قي مفهوم الصفات في غاية الإبهام وهم. (عبد الحكيم) 
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جزء كاهمزة الاستفهام»» وما يكون له جزء لكن لا دلالة له على معنى کزید“ 
وما يكون له جزء دال على المعنى لكن ذلك المعنى لا يكون جزء المعنى المقصود 
ك«عبد الله علماء فان له جاءاً گەعید» دالا عا مى العبوددةء لكنه 

, إل له جر : معنى وهو العبودد ليس 
جزء المعنى المقصودء أي: الذات المشخّصة» وما يكون له جزء دال على جزء المعنى 
المقصود ولكن لا يكون دلالته مقصودة ك«الحيوان الناطق» إذا سى به شخص 
إفساني”"؛ فإنّ معناه حينئذ الماهية الإفسانية مع التشخص فالماهية الإنسانية مجموع 


(۱) قوله: [كدزيد»| قد يقال: الزاء معناه: السبعة والياء: العشرة والدال: الأربعة بحساب الجمل» وهذه الدلالة 
على قانون لغة العرب؛ لأنهم وصفوها لهذه الأعداد. والجواب: أنا لا له أن يكون مات هذه الأسناء 
موضوعة» بل المفهوم من كلامهم أن الموضوع لها هو الأسماء» نعم أهل التنجيم والتسمية يريدون من 
العسويات الأعداد التي و صعت اها 5 له العرب بازائها» و سماه الفرقة الثانية BE‏ حسابياء وهذا 
ليس جاريا على قوانين . لعْة العرب > وليس من أوضاعهاء بل اصطلاح بهذه الطائفةء والغرات؛ أنه لا دلالة 
على معنى على قانون استعمل اللفظ عليه. (رونق) 

)١(‏ قوله: |[ كهعبد الله»] اعلم أن «عبد الله» عَلَما يدل قي حال العلمية جزء لفظه على جزء معناه باعتبار وضع 
آخحر؛ قان المعنيين باعتبار و صعين مختلفين» وهو باعتبار معاد العلمى كدزيد» 5 عدم دلالة جحزء لفظله 
على جز ء معناه وكذا الحيوان الناطق علماء والفرق بين الصورتين: هو أن المعنى التر كيبي في الحيو ان 
التر كيبي على جحزء كه فدلالته عليه دلالة على جزء المعنى العلمي المقصود؛ لأن العبودية حارجحة عن 
الشخص ٤‏ وكذا مدلول لفل «الله» فدلالة جحز ي اللفل باعتا ر الوضع الت گي كيبي على جحز و معناة لشت هط لئست دلالة 
على جرع ال انعرف فافع زر 

(9) قوله: [شخص إنساني] إنما لم يقل: «فرد إنساني»؛ لأن ملاحظة الشخصية عبارة عن ملاحظة الماهية 
لي ار لل ل 0 , فإنه يقال زيد فرد من أفراد 
يقال: إنه شخحص الضاحك والماشى. (الدسوقى بزيادة) 
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مفهوي الحيوان والناطق فالحيوان مثلاً الذي هو جزء اللفظ دال على جزء المعنى 
المقصود الذي هو الشخص الإنساني؛ لأنه دال على مفهوم الحيوان ومفهوم الحيوان 
جزء الماهية الإنسانية وهي جزء“ معنى اللفظ المقصود لكن دلالة الحيوان عل 
مفهومه ليست مقصودة في حال العلمية بل ليس المقصود من الحيوان الناطق إِلَا 
الذات المشخصة. وإلا أي: وإن لم يقصد بجزء منه الدلالة على جزء معناه فهو المفردء 
سواء لم يڪن له جزء أو کان له جزء ولم يدل على معنى أو كان له جزء دال على 
معنى ولا يكون ذلك المعنى جزء المعنى المقصود من اللفظ ك«عبد اللّه» أو كان له 
جزء دال على جزء المعنى المقصود لكن لم يكن دلالته مقصودة؛ فحد المفرد يتناول 
الألفاظ الأربعة. فإن قلت: المفرد مقدّم على المركب طبعاً فلم أخُر وضعاً؟ ومخالفة 


+ آي: عند العزلية. 


الوضع الطبع في قَوٌة ا عله الحساين: > فنقول: للمفرد والمركب”© اعتباران 


)١(‏ قوله: [وهي جزء...إلخ] لأن معناه المقصود حيئئذ الماهية الإنسانية مع التشخص. (رونق) 

(۲) قوله: |سواء لم يكن...إلخ] يعني أن النفي ل 
ولما كان القيود متعددة ل ب ؛ فما قيل: إن عبارة التعريف محمولة على حح 
ما يتبادر في استعمال المحاورات من توجه النفي إلى القيد مع بقاء الأصل فوهم» على أن رجوع النفي إلى 
القيود والأصل شائع في استعمال الفصحاء والكلام المجيد. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [فٍ قوة الخطأ] أي: ليس بخطأء لكنه في قوة الخطأ. وجعل مخالفة الوضع الطبع في قوة الخطأ؛ 
لأنهم يحكمون وجوب تقديم المقدم بالطبع في الوضع كما مر في تقديم الموصل إلى التصور على الموصل 
إلى التصديق» ومخالفة الواجب الشرعي أو العرقي خطأ في الشرع أو العرف» وذلك بأن تجعلها في قوة 
الممتنع بحمل الوجوب في عباراتهم على الو جوب العقلي»› وينبغي أن يراد بقوله: «ومخالفة الوضع الطبع 
في قوة الخطأ» أن المخالفة بلا داع كذلك حتى لا يكون الاستفسار عن جهة المخالفة ضائعا. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [للمفرد والمركب] أي: للفظهما اعتباران» عمم الاعتبارين لهما أوّلاء ثم حص البيان باعتبار المفرد 
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أحدهما بحسب الذات وهو ما صدق عليه المفرد من زيد وعمرو وغيرهماء وثانيهما 
بحسب المفهوم وهو ما وضع اللفظ بإزاثه كالكاتب مثلاً فإنَّ له مفهوماً وهو شيء له 
الكتابة وذاتاً وهو ما صدق عليه الكاتب من أفراد الإنسان» فإن عنيتم بقولكم: «المفرد 
مقدّم على المركب طبعا أن ذات المفرد مقدّم على ذات المركب فمسله””» ولكن تأخيره 
ههنا في التعريف» والتعريف ليس بحسب الذات”” بل بحسب المفهوم؛ وإن عنيتم أن 
مفهوم المفرد مقدّم على مفهوم المركب» فهو ممنوع» فإِنَّ القيود'" في مفهوم المركب _ 


به آي: الوجود الخاص وهو الملكة. 


هاي بارين 
وجودية” “ وفي مفهوم المفرد عدمية» والوجود في التصوّر ١‏ ' سابق على العدم؛ فلن أخرة 


أي: العدم الخاص الذي يقابل الملكة. جا 


إشارة إلى أن مدار الجواب تحقق اعتباري المفرد إذ حاصله: أن مفهوم المفرد مؤخر عن مفهوم المركب 

وإن كان ما يصدق عليه مقدماء والتعريف بحسب المفهوم» ولم يقل: «لكل من المفرد والمركب مفهوم 
وما يصدق عليه» على طبق ما ذ کر في | الكاتب؛ إشارة إلى أن التقديم , والتأخير دائر على اعتبار ذينك الحالين 
لا على تحققهما في نفسهما. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: [فمسام] أي: لأن زيدا موجود قبل وجود قولك: «زيد قائم». (الدسوقي) 

("( قوله: |والتعريف ليس بحسب الذات] أي : ليس ملحوظا ومتفلورا فيه الذات» وقوله: «يحسب المفهوم» 
أي: بل المنظور فيه المفهوم. (الدسوقي) 

(7) قوله: [فإن القيود] القيود المعتبرة قي مفهوم الم ركب هي تحقق جزء اللفظ» وتحقق جزء المعى» وتحقق 
دلالته عليه» وتحقق قصد تلك الدلالة» وهذه الأمور مما لا بد من تحقق كل منها لتحقق الم ركب» حتى لا 
يمكن تحقق الم ركب لو انتفى واحد منهاء وهذه القيود معتبرة في مفهوم المفرد بمعنى أنه لا بد من عدم تحقق 
هذا المجموع في تحقق المفردء لا بمعنى أنه لا بد في تحقق المفرد من انتفاء كل منهاء وإلا لم يكن مثل زيد 
وعبد الله والحيوان الناطق علما مفرداء فالقيود في مفهوم الم ركب وجودية وفي مفهوم المفرد عدمية. (رونق) 

(:) قوله: [وجودية...إلخ] المراد بالوجودي ما لا يدحل السلب في مفهومه» والعدمي بخلافه. (رونق) 

(ه) قوله: [في التصور] إنما قال: «نفي التصور»؛ لأن العدم قد يكون أصلياء وهو سابق قي الوقوع على الوجود 


وإن كان كونه مضافا 0 الوجود مسبوقا بتصور الوجود. (روئق) 
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المفرد في التعريف وقدّمه في الأقساء'”" والأحكام؛ لأنها بحسب الذات”"”, 

في المقسم دلالة المطابقة لا التضمّن والالتزام؛ لأنّ المعتبر“ في تركيب اللفظ وإفراده 
دلالة جزئه على جزء* ' معناه المطابقي وعدم دلالته عليه لا دلالة؟ جزئه عل جزء 
معناه التضمّني أو الالتزائي وعدم دلالته عليه؛ فإنه لو اعتبر التضمّن والالتزام“ 
في التركيب والإفراد لزم أن يكون اللفظ المركب من لفظين موضوعين لمعنيين 


مسيطين” ' مفرداً؛ لعدم دلالة جزء اللفظ على جزء المعنى العضمّني؛ إذ لا جزء له» وأن 


(> اسم اليك ول». 


يكون اللفظ المركب من لفظين الموضوع بإزاء معنى له لازم ذهنى بسيط مفردا؛ لأنّ 


)١١‏ قوله: |قدمه 2 الأقسام...إلخ] ات قم المفردء وقوله: «في الأقسام» أي في التقسيم؛ لأنه سيأتي تقسيم 
المفرد إلى كلمة وإلى أداة وإلى اسم قبل تقسيم المركب إلى تام وغير تام» والتام إلى خبر وإنشاء. وقوله: 
«لأنها بحسب الذات» أي: بحسب الأفراد أي: المنظور له الأفراد. (الدسوقي باختصار) 

(۲) قوله: [لأنها بحسب الذات] أي: المقصود منه تحصيل الأقسام وإن كان فيه ضم القيود إلى مفهوم مشترك. 
(عبد الحكيم) 

(*) قوله: [إنما اعتبر...إلخ] حاصله: أن المراد بالمععى في تعريف الم ركب كما قال المصنف المعنى المطابقي 
فقط لا ما هو أعم ولا الالتزامي والتضمني دون المطابقة» فالأقسام ثلاثة والمعتبر الأول. (الدسوقي) 

(:) قوله: [لأن المعتبر] أي: في نفس الأمر كما هو المتبادر إلى الفهم عند الإطلاق. (رونق) 

(ه) قوله: [على جزء معناه المطابقي] هذا في المركب وقوله: «وعدم دلالته...إلخ» في المفرد. (الدسوقي) 
(5) قوله: [لا دلالة...إلخ] أي: لا يعتبر ذلك مع المطابقة» وليس المراد اعتبر التضمن والالتزام دون المعلابقة 
وإن كان ظاهره ذلك؛ لأن هذا لم يذهب إليه وهم واهم» فالأمر دائر بين صورتين حينئذ. (الدسوقي) 
(۷) قوله: [فإنه لو اعتبر التضمن والالترام] أن مع المطابقة في الت ركيب أي: في دلالة اللفظ على جزء 

المعنى. (الدسوقي) 

(8) قوله: [لزم أن يكون اللفظ المركب...إلخ] أي: واللازم باطل فكذا الملزوم فبطل اعتبار التضمن وقوله: 
«وأن يكون اللفظ...إلخ» إبطال لاعتبار الالتزام فتعين أن يكون المعتبر دلالة المطابقة. (الدسوقي) 

(5) قوله: [لمعنيين بسيطين] فيكون اللفظ الواحد مفردا ومركباء وهذا باطل. (رونق) 
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شيئاً من جزئي اللفظ لا دلالة له على جزء المعنى الالتزاميء وفيه نظر؛ لأنّ غاية ما في 
الباب أن يكون اللفظ بالقياس إلى المعنى المطابقي مركباً وبالقياس إلى المعنى التضمّني 
أو الالتزائي مفرداء ولمّا جاز أن يكون اللفظ باعتبار معنيين مطابقين مفردا 
ومركباً كما في «عبد اللّه»؛ لن مدلوله المطابقي قبل العلمية يكون مركياً وبعدها 


يكون مفرداً فلم لا بجوز ذلك باعتبار المعنى المطابقى والمعنى التضمّنى أو الالتزائي» 
فالأولى أن يقال: الإفراد والتركيب” بالنسبة إلى المعنى التضمّني أو الالتزائي لا 
يتحمّق”" إلا إذا تحمّق بالنسبة إلى المعنى المطابقي, أمّا في التضمّن””» فلأنه متى دلّ 
جزء اللفظ على جزء المعنى التضمنى دل عل جزء معناه المطابقى؛ لأنّ المعنى التضمّنى 


)١(‏ قوله: [مطابقين] مع أنهما من جنس واحد» فبالنظر إلى المعى المطابقي والتضمني أو الالتزامي يجوز اجتماعهما 
بالطريق الأولى. وقد يقال: إن اجتماع المفرد والمركب بالنظر إلى المعتيين المطابقين ليس في زمان واحد 
وههنا إن وجد الاجتماع يكون في زمان واحد» فلا يلزم من جواز ذاك جواز هذاءفتدبر فيه. (عبيد الله) 

(۲) قوله: [ذلك] أي: كون اللفظ مفردا ومركبا. (رونق) 

(۳) قوله: [الإفراد والتركيب] ذكر «الإفراد» هنا على ما في بعض النسخ استطراد» والصحيح تركه؛ إذ المقصود 
أن الت ركيب باعتبار المعنى التضمني والالتزامي لا يتحقق إلا إذا تحقق باعتبار المعنى المطابقي» وأما الإفراد 
فبالعكس؛ فإنه إذا تحقق باعتبار المعنى المطابقي تحقق باعتبار المعنى التضمني والالتزامي من غير عكس؛ 
لجواز تحقق الإفراد نظرا إلى التضمن والالتزام لا إلى المطابقة كما قي المثالين المذكورين. (الجرجاني) 

)٤(‏ قوله: [لا يتحقق...إلخ] حاصله أن المعنى المطابقي أعم فهو أنفع في الاعتبار فلذا نظر له وقطع النظر عما 
عداه:. (الدسوقي) 

(ه) قوله: [أما في التضمن] مثلا: الحيوان الناطق لفظ مركب معناه المطابقي: جسم نام حساس متحرك بالإرادة 
مدرك للمعقولات» ومعناه ا جسمء نام؛ حساس فقطء فدلالة الحيوان على الجسم فقط مثلا دلالة 

و د ا و ا ا 

ن ادل على] يعني إذا دل جزء اللفظ على جزء المعنى التضمني لا بذ لهذا الجزء من اللفظ من معنى 

مطابقي» والجزء الآخر لا يكون مهملا ولا مرادفا فله أيضا معنى مطابقي» فيتحقق الت ركيب بالقياس إلى 
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جزء المعنى المطابقي وجزء الچ جزء وا اا ف الالتزام فلأنه می دل جزء اللفظ و 
جزء معناه الالتزاني بالالتزام فقد دل على جزء المعنى المطابقي بالمطابقة ة لامتناع تحقق 
الالتزام بدون المطابقة» وقد يتحقّق الإفراد والتركيب بالنسبة إلى المعنى المطابقي 0 
بالنسبة إلى المعنى التضمّني أو الالتزائي كما في المثالين المذكورين فلهذا خصص 
القسمة إلى الإفراد والتركيب بالمطابقة إلا أنّ هذا الوجه”” يفيد أولوية اعتبار المطابقة 

+ ای ۽ الإفراد والتركيب. 1 
في القسمةء والوجه الأول" إن تم يفيد وجوب اعتبار المطابقة في القسمة. قال: 
(وهوإن لم يصلح لأن يخبر به وحده فهو الأداة كدفى» و«لا» وإن صلح لذلك فإن دل 
بهيئة على زمان معيّن من الأزمنة الغلاثة فهو الكلمة وإن لم يدل فهو الاسم) أقول: 
اللفظ المفرد” إِمّا أداة أو كلمة أو اسم؛ لأنه إِمّا أن يصلح لأن يُخْبّر به وحده أو لا 
يصلح» فان لم يصلح لأن يبر به وحده فهو الأداة كمفي» ودلا وإنما ذكر مثالين؛ 


المعنى المطابقي. (رونق) 

)١(‏ قوله: [جزء الجزء] لم يقل ف إثبات الملازمة «لامتناع تحقق التضمن بدون المطابقة» كما قال في بيان 
الملازمة المذكورة في الالتزام؛ لأن وجوب المطابقة للتضمن لا يوجب إلا أن يكون اللفظ له معنى تضمني 
جزء معنى مطابقي» ولا يظهر فيه أن دلالته على جزء المعنى التضمني دلالة على جزء المطابقي ما لم يعلم 
أن جزء المعنى التضمني جزء للمعتى المطابقي. (رونق) 

(۲) قوله: [هذا الوجه] الذي بينه بقوله: «فالأولى أن يقال: الإفراد والتركيب...إلخ». (العلمية) 

(") قوله: [والوجه الأول] الذي بينه بقوله: «لأن المعتبر في ت ركيب اللفظ وإفراده...إلخ». (العلمية) 

() قوله: [إن تم] قيّده بهذا الشرط؛ لأن الوجه الأول ورد عليه نظر واعتراض. (العلمية) 

(0) قوله: [اللفظ المفرد] تقسيم اللفظ إلى الكلمة وقسيميها باعتبار المعنى المطابقي» ولا يسمى اللفظ باعتبار 
المعنى المجازي بهذه الأسامي» وهذا أقوى وجوه تقييد مقسم المفرد بالدلالة المطابقية؛ لأنه لو لم يقيد بها 
يكون المفرد الخارج عن القسمة أعم من الكلمة والأداة والاسم ولا يصح الحصر فيهاء فاحفظ. (رونق) 
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لن ما لا يصلح لأن يخبر به وحده إما أن له يصلح للإخبار به أصلا ک«فی»؛ فان 
المخبر به في قولنا: «زيد في الدار» هو حصل أو حَاصلء ولا دخل ل«في» في الإخبار 
به» وما أن يصلح للإخبار به لكن لا يصاح للإخبار به وحدّه ك«لا؛ فإنَّ المُحبّر 
6 قولنا: زيا 5 حجر هو «لا حجر ”2 «لا» له مدخل 6 الإخبار به. ولعلك© 
تقول: الأفعال الناقصة لا تصلح”" أن يخبر بها وحدهاء فيلزم أن تتكون أدوات» فنقول: 
لا بُعدَ في ذلك حقى أنهم قسّموا الأدوات إلى غير زمانية وزمانية» والزمانية هي 
الأفعال الناقصة؛ وغايته مافي الباب أن اصطلاحهم د يطابق لاصطلاح النحاةء وذلك 


في البحث .مم و : تقزر المتاطعة. 


غير لازم لان نظرهم في الألفاظ من حيث المع ونظر النحاة فيها من حيث 


)١(‏ قوله: [وهو «لا حجر»] وما قيل من أن معى «لا» غير مستقل وضم الغير المستقل إلى المستقل لا يوجب 
الاستقلال فاد يصح الإإخبار بدلا حجر » فليس بشي ء؛ لذن اه لمعتى الغير المستقل إذا صم إلى أ مر یحتاج إليه 
في استقلاله يصير المجموع مستقلا بالمفهومية» يعني لا يحتاج في تعقله إلى ضميمة. (عبد الحكيم) 
الأفعال أداة زمانية. فإن قلت: يشكل بالأسماء التي لا تقع في الكلام الخبري ك«مَن»» قلت: المراد من 
المخخير به هو | لمستك) و حينئل لا يرد الأمر والنهى اا انیا لا يقعان مخيرا بها. وقيل يشيكا بالخبر في 
ا م 5 1 . ٠‏ 1 00 2 5 
الحقيقي؛ فإنه لا يقع مخبرا به على ما ذهب إليه السيد. والجواب: أن ما ذهب إليه هو أنه لا يصير محمو لا 
(7) قوله: إلا تصلح...إلخ] لأنها موضوعة لتقرير الفاعل على صفة فالمخبر بها هو الصفة» ومدلولها التقرير» 
N N‏ 8 2 ماد 8 1 5 1 0 
)٤(‏ قوله: إلا بعد في ذلك] أي: في دحولها في الأداة مع كونها أفعالاء غاية ما لزم أن يكون أدوات عندهم 
وأفعالا عند النحاة. (عبد الحكيم) 


(ه) قوله: [ذلك غير لازم] أي: مطابقة الاصطلاح غير لازم؛ فيجوز تركه إلا أن التطابق أولى وأحسنء ولا 
بعد في ترك الأولى. (عبد الحكيم) 
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اللفظ نفسهء وعند تغاير جهتى البحثين لا يلزم تَطَابّق الاصطلاحين؛ وإن صلح لأن 
يبر يه وحده فإما أن یدل : بهيئته”2 وصيعته عل زمان معين من الأدمية الغلاثة 


ک«ضرب» و«يضرب» وهو الكلمة أو ليه يدل وهو الاسم كدزيد» و«عمرو). والمراد 
بالهيثة والصيغة الهيئةٌ الحاصلة للحروف'" باعتبار تقديمها وتأخيرها وحركاتها 


+ أي : : بلابيىتة» 


وسكناتها وهي صورة الكلمة والحروف مادتها. ل 
ع a‏ لأس وای راشا 


به وهو ع 


9 ۳ الزمان بحسب هيئاتها بشهادة اختلاف ا عند اختلاف ا 


)١(‏ قوله: [أن يدل بهيئته أ ا بشرط أن يكون في مادة موضوعة متصرف فيهاء فلا يرد نحو جحسق و حجر؛ فإنهما 
على هيئة «ضرب» مع عدم دلالتهما على الزمانء وللتنبيه على ذلك قال: بهيئته» ولم يقل: صيئته . (عبد الحكيم) 

(؟) قوله: [الهيئة الحاصلة للحروف] أعم من أن يكون اللفظ مشتملا على الحروف المتحققة فيه في الحال» 
أو باعتبار الأصل؛ ليشمل مثل «ق». واعلم أيضا أن فيه إشارة إلى أن هيئة اللفظ الذي على حرف واحد 
كهمزة الاستفهام لا يطلق عليه الصيغةء و إلى أن الهيئة الحاصلة للكلمات باعتبار التقديم والتأخير كتلاعيك 
الله » و«تأبط شرا» علمين لا يسمى صيعْة. (رونق» عبد الحكيم) 
امتلدف ١‏ الهيئة» و كذا یرد أن 00 يصرب») و«ضصرب) مختلفان 5 الهيئة مع عدم -١‏ بولاف الزمان؛ لان 
«لم يصرب) ليبس يكلمة فل کو هر كب من الأداة والكلمة, وكذا الحال 5 قوله: «واتحاد الزمان عند اتبحاد 
الهيئة» فلا يرد أن «لم يضرب» و«لا يضرب» متحدان ثي الصيعة مع عدم اتحاد الزمان؛ لأن كليهما مخ 
الب كاك قدب قانة من الدوالق. وأورة عليه اليد السك بان صيغة المجهول من الماضي مخالفة بصيغة 
زمان» فليس احتلاف الصيغة مستلزما لاختلاف الزمان حتى يتم شهادته على أن الدال على الزمان هو الصيغة. 
وأجاب عنه بعض الأفاضل من المحشين بأن حاصل كلام الشارح أن الهيئة مستقلة في الدلالة على الزمان وليس 
للمادة دحل قي الدلالة بشهادة احتلاف الزمان عند احتلاف الهيئة قي صورة تتحد المادة» فلو كان للمادة دحل 
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په وصلية. 


وإن اتحدت المادة ك«ضرب» و«يضرب”"» واتحاد الزمان عند اتحاد الهيئة وإن اختلفت 
المادة ک«ضرب» و«طلب». فإن قلت: فعلى هذا يلزم أن يكون الكلمة مركبة لدلالة 
أصلها ومادتها على الحدث وهيئتها وصورتها على الزمان فيكون جزءها دالا عل جزء 


معناهاء فنقول: المعنى من التركيب”" أن يكون هناك أجزاء مترتبة مسموعة 0 
الألفاظ والحروف والهيئة مع المادة ليست بهذه المغابة فلا يلزم التر ا والتقبيد 
بالمعين من الأزمنة الغلاثة لا دخل له في الاحتراز “ إلا أنه قيد حسن؛ لأنّ الكلمة لا 
تكون إلا كذلك ففيه مزيد إيضاح. ووجه التسمية إمّا بالأداة؛ فلأنها آلة في تركيب 
الألفاظ بعضها مع بعض؛ > وما بالكلمة فلأنها من الكلم وهو الجرح كأنها لمّا دلت 
على الزمان وهو متجدّد ومنصرم تكلم الخاطرٌ بتغيّر معناهاء وإمّا بالاسم؛ فلأنه 


لما تحقق احتلاف الزمان عند اتحادهاء لكن يتحقق قي بعض الصورء وليس معناه: أن استلزام احتلاف الصيغة 
احتلاف الزمان يدل على أن الهيئة مستقلة كما هو ظاهر العبارة حتى يرد ما أورد» فتأمل. (عبد الحكيي رونق) 

)١(‏ قوله: [كضرب ويضرب] الأول مثال لما يدل بهيتته على الزمان الماضي» والثاني لما يدل بهيئته على 
الحاضر وعلى الزمان المستقبل أيضا لكونه مشتركا بينهما. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [المعنى من الت ركيب...إلخ] وأجيب أيضا بأن الصيغة ليست بلفظ؛ فلا يصلح لأن يكون جزءا من 
المركب؛ لأن المركب قسم من اللفظ ومورد القسمة يجب أن يصدق على القسمء والمركب من اللفظ 
وغيره يمتنع أن يصدق عليه اللفظ. (رونق) 

(*) قوله: [وهي الألفاظ والحروف] أراد بالألفاظ ما يتركب من الحروف ك«زيد قائم» وبالحروف ما 
يقابلها كقولك: «بك»» فإنه مركب من أداة وأسمء وكل واحد منهما حرف واحدء ولو اكتفى بالألفاظ 
لكفاه لتناولها للحروف أيضا. (الجرجاني) 

(:) قوله: [بهذه المثابة] أي: بهذا الوحه والطريقة» وذلك؛ لأن المادة والهيئة مسموعتان معا. (الجرجاني) 

(ه) قوله: [في الاحتراز] لأنه ليس لنا لفظ وراء أفراد الكلمة يدل بهيئته على أحد الأزمنة الثلاثة مبهما حتى 
يحترز عنه. (عبيد الله) 
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کل القطبي مع اللحاشية_ ١١6‏ )در آقسام الاسم باعتبار المعنى 22/0176 
أعلى مرتبة“ من سائر أنواع الألفاظ فيكون مشتملاً" على معنى السمو وهو العلو. 
په آي: حين إِذَا كان اللفظٌ المقرد امما. 


قال: (وبفيقد ما أن بكرن معتاد واسدا أو كتير فان كان الأول فان تشخص .ذلك 
ہے سه آي: إن لم يكن المعنى متشخصا. 
المعنى يستى علّماء وإ فمتواطيا إن استوت أفراده الذهنية والخارجية فيه كالإفسان 
والشمس”» ومشككا إن كان حصوله في البعض ع وأقدّم وأشدّ من الآخّر كالوجود 
بالنسبة إلى الواجب والممكنء وإن كان الثاني فإن كان وضعه لتلك المعاني على السويّة 
فهو المشترك كالعين» وإن لم يكن كذلك بل وضع لأحدهما أَوَلاء نُمَ مَل إلى الغاني 
وحينئذ إن ترك موضوعه الأول يستّى لفظاً منقولاً عرفياً إن كان الناقل هو العرف 
العام كالدابةء وشرعياً إن كان الناقل هو الشر 3 كالصلوة و لصوم واصطلاحياً إن كان 
هو العرف الخاص کن التحاة الا وان 0 يرك مو ضوعه 1 يسمى 
بالشسية ال امتقو حه شا ا ال الشول البدعها؟! ا ةل 


الحيوان المفترس والرجل الشجاع) أقو ل: هذا إشارة إلى قسمة الاسم بالقياس إلى 


)١(‏ قوله: [أعلى مرتبة] حيث يتركب منه وحده الكلام دون الأداة والكلمة. (رونق) 

(۲) قوله: [فيكون مشتملا...إلخ] اعلم أن الاسم عند البصريين مأخوذ من السمو مثلثة وهو العلو؛ لاستعلائه 
على أخويه كما لا يخفى» فحذفت الواو؛ للتخفيف بخلاف القياس» ونقل حركة السين إلى الميم ليصح 
الوسم وهو العلامة؛ فإنه علامة على مسماه» فأبدلت الواو بالهمزة بخلاف القياس. (رونق) 

(۳) قوله: [والشمس] فإنها وإن كانت منحصرة في الخارج في شخص واحدء لكن أفراده كثيرة ذهنية؛ لكونه 
مفهوما كليا. (عبيد الله) 

)٤(‏ قوله: | كاصطلاح] الاصطلاح: هو اتفاق قوم مخصوصين على شىء فالمنقول الشرعي داحل في الاصطلاحي 
إلا أنه أفرده لشرف الشرع فلم يرض باندراجه في الاصطلاحي. (عبيد الله) 

(ه) قوله: |إشارة إلى قسمة الاسم...إلخ] جعل هذه القسمة مخصوصة بالاسم؛ لأن اتقسام اللفظ إلى الجزئي 
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معناه فالاسم اما أن يكون معاد والحدا أو کيا فإن كان الأوّل أي: إن كان معناه 
واحدا”" فإمًا أن يتشخخص ذلك المعنى أي: لم يصلح لأن يكون مقولاً على كثيرين؛ 
أو لم يتشخّص أي: يصلح لأن يقال على كثيرين؛ فإِنْ تَشخَصَ ذلك المعنى ولم يصلح 
لأن يقال على كثيرين ك«زيد» يسمّى علّماً" في عرف النحاة؛ لأنه علامة دالّة على 
شخص معيّن وجزئيا حقيقي'” في عرف المنطقيين””'» وإن لم يتشخخص وصلح لأن 


والكلي إنما هو بحسب اتصاف معناه بالجزئية والكلية ومعنى الاسم من حيث هو معناه معنى مستقل صالح 
للاتصاف بهما وأما الحرف؛ فإن معناه من حيث هو معناه ليس معنى مستقلا صالحا لأن يكون محكوما 
به وعليه أصلا وكذا الفعل التام مشتمل على حدث وعلى نسبة مخصوصة وهذا المجموع معنى غير مستقل 
بالمفهومية فلا يصلح لأن يحكم عليه بشيء. (سليمان) 

)١(‏ قوله: [إن كان معناه واحدا] ولا يكون ذلك المعنى إلا معنى حقيقيا؛ إذ لو كان مجازيا لكان معناه كثيرا؛ 
لامتناع تحقق المعنى المجازي بدون الحقيقي» فلا يرد ما قيل: إن أريد بالمعنى المطابقي لا يصح جعل المجاز 
داحلا في الأقسام وإن أريد أعم لا يصح قوله: «يسمى علما» إذ اللفظ المستعمل تي مشخص تجوزا لا يسمى 
علما. ثم إن هذا التقسيم مبني على رأي القائلين بأن المضمرات وأسماء الإشارة موضوعة للمعاني الكليةء إلا أنه 
شرط استعمالها في الجزئيات» فهي داخلة في الكلي» وأما على رأي من قال بأنها موضوعة بوضع العام للمعاني 
الجزئية فخارحة عن أقسامهاء وهو ظاهر» ومن قال موضوعة لمعان مشخصة فقد سها؛ لأنها موضوعة لمعان 
جزئية داحلة تحت المفهوم الكلي الذي هو آلة لوضعهاء سواء كانت مشخصة أو لا. (عبد الحكيم) 

9ه قوله: [يسمى عَلما] فيه نظر؛ ا يخر ج منه الأعلام المشتركة إلا أن يقال: «المراد العلم الغير المقت كه 
ذكره من الجواب مخالف لقواعد الفنء والأولى قي الجواب أن يقال: إن الحَلم المشترك بالنظر إلى كل 
واحد من معانيه انفرادا داحل قي العلم» وإن كان بالنظر إلى جملة معانيه داحلا في المشترك ولا بعد فيه 
صرح بما قلنا الشارح المحقق القاضي محمد مبارك في شرح 'السلم . ل(روئق» عبيد الله) 

() قوله: [وجزئيا حقيقيا] كأنه إشارة إلى ما وقع من التسامح في المتن حيث قال: فإن تشخص ذلك 
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يقال على كثيرين فهو الک والكثيرون أفراده فلا يخلوإمًا أن يكون حصوله في 
أفراده الذهنية”" والخارجية على السويّة أو لاء فإن قساوت الأفراد الذهنية والخارجية 


ف حصوله وصدقه عليها سی «متواطيا»؛ لان أفراده متوافقة ٤‏ معناه من التواطي وهو 
التوافق كالإنسان والشمس؛ فإنّ الإنسان له أفراد في الخارج وصدقه عليها بالسوية 
والشمس لطا أفراد في اجن وصدقها عليها© أيضاً بالسوية وإن لم تتساو الأفراد 
بل کان“ حصوله في بعضها بعضها أولى وأقدّم وأشدّ من البعض الأَكَّر يِسبّى «مشككا. 


النحاة كان جزئيا حقيقيا عند المناطقة» وهل يلزم العكس أي: هل يلزم من كونه جزئيا حقيقيا عند المناطقة 
أك بكرن غلما عند التحاة أو لا قال بعضهم لا يلزم؛ ؛ لأنك إذا قلت: «هذا حيوان» أو قلت: «الحيوان» 
وأشرت إلى معين كان هذا جزئيا حقيقيا ولم يكن علماء وود بأن المراد التعيين من ذات الوضع لا من «أل» 
0 ومتى التفت إلى التعيين بالوضع لزم أن ما كان جزئيا حقيقيا علم عند النحاة. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [فهو الكلي] تسمية الدال باسم المدلول أيضا كما سيصرح به الشارح» وجعل الكلي مقابلا للجزئي 
الحقيقي دليل على أن تسمية اللفظ به فرع تسمية المفهوم بالكلي الحقيقي لا فرع تسميته بالكلي الإضافي. 
والقول بأنه لا يسمى لفظ اللاشيء كلياء وأن المعتبر في التواطي والتشكيك هو الصدق قي نفس الأمرء 
والكليات الفرضية خارجحة عن القسمين مما لا شاهد عليه في كلامهم ولا فائدة إلى ذلك كيف وقد قال 
الشيخ في "الشفاء" الكلي إنما يصير كليا بأن له نسبة إما بوجه وإما بصحة التوهم إلى جزئيات يحمل عليها. 
(عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [في أفراده الذهنية] أي: الفرضية وإن كان يمنع ذلك بسبب خارج عن مفهوم اللفظ كالشمس 
كذا في "الشفاء"؛ فالمراد بالخارجية: ما يقابلها سواء كانت قي الأعيان أو في الذهن؛ فيصح أن يقال: إن 
للإنسان أفرادا حارجية لا ذهنية» وللشمس أفرادا ذهنيةء واندفع التحير الذي عرض للناظرين. (عبد الحكيم) 

(6) قوله: [بالسوية] إذ لا يصح أن يقال: إن زيدا أشد أو أقدم أو أولى بالإنسانية من عمرو. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [صدقها عليها...إلخ] لأن الأفراد التي يفرضها العقل يفرضها متفقة مع الفرد الموجود في الخارج في 
جميع ما عدا التشخحص؛ إذ لا مبدأ لانتزاع أمر آحر لتلك الأفراد مخالف لمفهوم الفرد الموجود. (عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [بل كان...إلخ] اعلم أنه لا يلزم في الكلى اكك أن كرد حم له يعض الأقرك أو راد 
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ثة أوجه”" التشكيك بالْأَوْلّوية وهو اختلاف الأفراد فى الأولوية 
وعدمها كالوجود؛ فإنه”” في الواجب أتمَ وأثبت وأقوى منه في الممكن,» والتشكيك 
بالتقدّم والتأخّر وهو أن يكون حصول معناه في بعضها متقدّما على حصوله في البعض 


+ كو وله عله لجميع فا سيراد: 


الآخَر كالوجود أيضا؛ فإنٌ حصوله في الواجب قبل حصوله في اللمكنء والتشكيك 


بالشدّة والضعف وهو أن يكون حصول معناه في بعضها اشد من حصوله في البعض 
كالوجود أيضا؛ فإنه ف الواجب اشد من المڪن؛ لان آثار الوجود ف وجود الواجب 


وأشد فعاء فحيفل الأول أن يقول: أولى» أو أقدم؛ أو أشد. ويحمل كلمة «أو» على منع الخلو. والجواب أنه 
قال كذلك؛ تنبيها على تحقق جميع الأقسام المذكورة؛ وأنه ليس من قبيل التقسيم بمجرد احتمال العقل على 
محاذاة ما قالوا في توجيه الواو الواصلة قي قول صاحب "الكافية": «وهي اسم وفعل وحرف»» فتدبر. (عبيد الله) 
)0( قوله: [والتشكيك على ثلاثة أوجه...إلخ] اعلم أن و جود التشكيلة محصورة ق أربعة: الأقلمية والأولوية 
والشدّة والزيادة مع مقابلاتها من الآخرية وعدم الأولوية والضعف والنقصان. وتفسير الأقدمية بأن يكون 
اتصاف بعض أفراد الكلى به علة لاتصاف البعض الاخر كالو جود؛ فإن اتصاف الواجب تعالى بالو جود علة 
لاتصاف الممكن به» فالوجود كلي مشكك صدقه على الواجب تعالى بالأقدمية» وعلى الممكن بالآخرية 
والأولوية بأن يكون اتصاف بعض الأفراد بالكلي باقتضاء نفس ذاته واتصاف البعض الآخر بالنظر إلى غيره 
كالوجود أيضا؛ فإن صدقه على الواجب باقتضاء ذاته من غير افتقار إلى الغير وعلى الممكن بخلاف ذلك. 
والشدّة بأن يكون أحد الفردين من الكلي بحيث ينتزع منه العقل بمعونة الوهم أمثال الأضعف كالبياض؛ 
فإن وجوده في الثلج أشد من وجوده قي العاج بحيث ينتز ع العقل من الثلج بياضات كثيرة مثل بياض العاج» 
وكذا الزيادة أيضا تفسر بكون أحد الفردين من الكلي بحيث ينتزع منه العقل باستعانة الوهم أمثال الأنقص» 
إلا أن الفرق بينهما هو أن الشدة والضعف من عوارض الكيف» والزيادة والنقصان من عوارض الكم. وقد 
نفسر الشدة بأكثرية ظهور آثار الكلى في بعض الأفراد دون البعض الآخرء وفيه ما فيه» فتأمل. (رونق) 
(۲) قوله: [فإنه في الواجب] أي: حصوله فيه أتم؛ لعدم سبق العدم عليه لا ذاتا ولا زماناء وأثبت؛ لامتناع زواله 


وأقوى؛ لامتناع تصور انفكاكه عنه؛ لأنه عين ذاته» فذاته تعالى أحق من الممكن وهو معنى الأولوية. 
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3[ بيان المشتر ك والمنقول والحقيقةوالمجاز ل) 


أكثر كما أنَ أثر البياض وهو تفريق البصر في بياض الشلج أكثر مما في بياض العاج» 
وإنما سمي مشكّكا؛ لان أفراده مشتركة في أصل معناه ومختلفة بأحد الوجوه الثلاثة, 
فالناظر إليه إن نظ ر إلى جهة الاشتراك خيله أنه متواط لتوافق أفراده فيه وإن نظ رإلى 

جهة الإختلاف أوهمه أنه مشترك ك فالناظر فيه 
ينشكك هل هو متواط أو مشترك. فلهذا ستّى'" بهذا الاسم. وإن كان الثاني أي: إن 
كان المعنى كثيراً فإما أن يتخدّل بين تلك المعاني نقلّ بأن كان موضوعاً لمعنى اول 
لوحظ”” ذلك المعنى ووضع لمعنى حر" لمناسبةٍ بينهماء أو لم يتخذل فإن لم يتخلل 
النقلُ بل كان وضعه لتلك المعاني على السوية أي: كما كان موضوعاً لهذا المعنى يكون 
موضوعاً لذلك المعنى من غير نظر إلى المعني الأول فهو المشترك؛ لاشتراكه بين تلك 
المعاني كالعين؛ فإنها موضوعة للباصرة وال اكد والذهب على السواء وإن تخلل 
بين تلك المعاني نقل فإمًا أن يرك استعماله في المعنى الأول" أو لاء فإن ترك سى 


)١(‏ قوله: إ[فلهذا سمي...إلخ] أي لأحل أنه يتشكك الناظروت فيه يسمى مشككا على سبيل الاستاد المحازي: 
(عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [ثم لوحظ] أعم من أن يكون تلك الملاحظة من الواضع الأولء أو من غيره؛ ليدحل فيه الحقيقة 
الطارية كلفظ الإيمان؛ فإنه في الأصل بمعنى جعل الغير آمناثم استعمل بمعنى التصديق مطلقا. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [ووضع لمعنى آخر...إلخ] بواسطة أو بلا واسطة» فيدحل فيه المجاز الذي انّسع فيه بأن استعمل 
في معنى مجازي لمناسبته بمعنى مجازي كلفظ «دون»» فإنه في الأصل لأدنى مكان من الشيء فاتسع فيه 
فاستعمل بمعنى «عند» ثم انّسع فاستعمل بمعنى متجاوز عن حد. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [في المعنى الأول] أي: بطريق الحقيقة بالنسبة إلى ذلك الوضع والاصطلاح؛ فإن المنقولات بالقياس 
إلى معانيها الثانية يكون حقيقة عند الناقل ومجازا عند أهل الوضع الأول» وبالقياس إلى معانيها الأول بالعكس» 
فلا يرد أن الصلاة قد يستعمل في معناه الأول وهو الدعاء. (رونق) 


0-0617 ) لان الزن لباه رط نص برجن‎ STZ 
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3[ بيان المشترك والمنقول والحقيقة والمجان با 
لفظأ منقولاً؛ لنقله من المعنى الأول والناقل إِمّا الشرعٌ فيكون منقولاً شرعيا 
كالصلوة والصوم؛ فإنهما في الأصل للدعاء ومطلق الإمساك ثم نقلهما الشرعٌ إلى 
الأركان المخصوصة والإمساك المخصوص مع النية» وإمَّا غير الشرع وهوإمًا العرف 
العام فهو المنقول العرفي كالدابّة؛ فإنها في أصل اللغة لكلّ ما يدب على الأرض» ثم نقله 
العرف العام إلى ذوات القوائم الأربع من الخيل والبغال والحميرء أو العرف الخاص 
ويستى منقولاً اصطلاحياً كاصطلاح النحاة'" والنظار أما ا النحاة فكالفعإ © 
فإنه كان اسما لما صدر عن الفاعل كالأأكل والشرب والضرب د ثم نقله النحاة إلى كلمة 
دلت عل معنى في نفسه مقترن بأحد الأزمنة الغلاثة» وأمًا اصطلاح النظار فكالدورانء 
فإنه كان في الأصل للحركة في السكك تم نقله النظار إلى ترتّب الأثر”“ على ما له 
صلوح العليةء وإن لم يُترك الأول بل يستعمل فيه أيضا يستّى «حقيقة» إن استعمل في 
الأوّل وهوالمنقول عنه. و«مجازاً» إن استعمل في الثانيء وهو المنقول إليه كالأسد؛ فإنه 
وضع وَل للحيوان المفترس ثم نقل إلى الرجل الشجاع لعلاقة' ' بينهما وهي الشجاعة 


)١(‏ قوله: [النحاة والنظار] التحاة جمع ناح بمعى النحويّ على ما هو في القاموس» والنظار جمع ناظر بمعى 
المسيوفت إلى غلك المتاظارة كن لم تعمل ماتردهما 5 المعنى أ صلا. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: | كالفعل | فعل بالفتح مصدر بمعنى الرنا»ء ويالک اسم جامد بمعمٍ «ik ¢ a‏ فهو ف 
الأصل لما صدر عن الفاعل ثم استعمل لما قام بالشيء تجوزا. (عبد الحكيم) 

(5) قوله: [سكك] جمع میکة بالكسر بمعنی دل يل راءت»- (عبد الحكيم بتغير) 

)٤(‏ قوله: [ترتب الأثر] أي: ما هو أثر في نفسه وجودا أو عدما أو معا على ما له صلوح العليّة» أي: يصح 
أن ينسب إليه ويقال: إنه مؤثر فيه. كترتب الإسهال على شرب السقمونيا وترتب الحرمة على الإسكار. 
(عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [لعلاقة] اعلم أن العلاقة بالفتح يستعمل في المعقولات وبالكسر في المحسوسات وقيل: بالفتح 


فق فق فق فق و ف هه 
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حص رد بل ESED‏ 


فاستعماله في الأوّل بطريق الحقيقة”" وفي الثاني بطريق المجاز أمّا الحقيقة؛ فلأنها 


من «حق فلان الأمر» أي: أثبته”"2 د من «حققته”") إذا كنت منه على يقينء فإذا 
كان اللفظ مستعملاً في موضوعه الأصى فهو شيء مثبت”' في مقامه معلوم الدلالة 
وأمّا المجاز؛ فلأنه ِن «جاز الشيء يجوزه» إذا تعداه وإذا استعمل اللفظ في المعنى 
المجازي فقد جاز مكانه” الأول وموضوعه الأصبي. قال: (وكل لفظ فهو بالنسبة 


يستعمل في الكسبي وبالكسر في الضروري. (حاشية القطبي) 

)١(‏ قوله: |بطريق الحقيقة] إنما لم يقل: «فاستعماله قي الأول حقيقة» إشارة إلى أن الحقيقة في الأصل اسم 
للكلمة المستعملة فيما وضعت له» وليست في الأصل اسما للاستعمال» نعم هو سمي بذلك على طريق 
التبع» وقوله: «بعلريق الحقيقة» الباء للملابسة ىه أن الاستعمال متلبس بطريق هي الحقيقة. (الدسوقي) 

() قوله: [اي أتبغه] إشارة إلى أنه مأحوذ من المتعدي لا من «حى» بمعنى ثبت. (الدسوقى) 

(*) قوله: [أو من حققته] فيه إشارة أيضا إلى أنه مأحوذ من المتعدي. (الدسوقى) 

5 آة 5 0 2 ET i‏ ص 

)٤(‏ قوله: [فهو شىء مثبت] راحع للأولء وقوله: «معلوم الدلالة» راجع للثاني» وعلى كل حال هذا الكلام 
منتج أن حقيقة بمعنى مفعولة. واعلم أن فعيلا بمعنى مفعول يستوي فيه المذكر والمؤنث» وحيئكذ فيقال 
لا موجب للاتيان بالتاء» والجواب أن التاء ليست للتأنيث بل للنقل من الوصفية إلى الاسمية» أو أن قولهم: 
تقول: «رأيت قتيلة بني فلان»» وهنا كذلك» فيحتمل أن «حقيقة» صفة لمؤنث محدوف ق الأصل أ 
لأن فعيلا إذا كان بمعنى فاعل يجب الإتيان فيه بالتاء. فإن قلت: ما وجه احتيار الأحذ الأول الذي ذكره 
مع أن فيه إشكالا قد علمته» والجواب أن هذا فيه إشارة إلى أنه لا يقال لها: «حقيقة» إلا إذا استعملها 
المتكلم في معناها الحقيقي. (الدسوقي) 

(ه) قوله: [فقد جاز مكانه] فعلى هذا يكون المجاز مصدرا ميميا استعمل بمعنى اسم الفاعل» ثم نقل إلى اللفظ 
المذكور. وقد يوجه بأن المتكلم جاز قي هذا اللفظ عن معناه الأصلي إلى معنى آخر فهو محل الجواز. 
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۲١ 8‏ ) تقسيم اللفظ بالنسبةإلى لنظاخر ا0 
إلى لفظ احَر مرادف له إن توافقا ف المعنى ومباين له إن اختلفا فيه) أقول: ما مر 
اللفظ بالقياس إلى غيره من . الألفاظء فاللفظ إذا ذسبناه 5 لفطل ار فلا يخلو إما 
أ يتوافقا في المعق أي: يكون معناهما واحداً أو يختلفا في المعنى؛ أي: يكون لأحدهما 
معنى وللآخر معنى آخَرء فإِنْ كانا متوافقين فهو مرادف له» واللفظان مترادفان أخذاً 
من الترادف الذي هرا" وكوي اجن خلت آخره كان المعنى مركوب واللفظان راكبان 
علیه» فيكونان مترادفين كالليث والأسدء وإنْ كانا مختلفين فهو مباين له واللفظان 
متباينان؛ لأنّ المباينة المفارقة» ومتى اختلف المعنى لم يكن المركوب واحداًء فيتحقّق 
المفارقة بين اللفظين للتفرقة بين المركوبين كالإنسان والفرس. ومن الناس مَن ظنّ 
أن مثل الناطق والفصيح””» ومثل السيف والصارم من الألفاظ المترادفة لصدقهما 
)1١١‏ قوله: [ما مر من تقسيم اللفظ...إلخ] أي: ما مر تقسيم اللفظ المفرد إلى الأداة والكلمة والاسمء وتقسيمه 

إلى الكلي والجزئي, والمشترك والمنقول» والحقيقة والمجازء والقصر على الأخير تقصير فلا تكن من 
القاصرين. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [كان بالقياس...إلخ] أي: لا بد بالقياس إلى لفظ آخرء وبالنظر إلى نفس معتاه» لا إلى حال معناه 
بخلاف هذا التقسيم؛ فإنه بالقياس إلى لفظ آخرء وبالنظر إلى حال معناه من الاتحاد والتخالف بمعنى لفظ 
آخر. فباعتبار الاتحاد يسمى مرادفا وباعتبار التباين يسمى مباينا. (عبد الحكيم) 

() قوله: [الترداف الذي هو...إلخ] لم يوجد الترادف بهذا المععى في كتب اللغة المشهورة والمذكور فيها 
التتابع» وعلى هذا لا حاجة إلى اعتبار مؤنة الركوب؛ فإن المترادفين متتابعان في الاستعمال والمتخالفين 
متفارقان فيه» والمراد ركوب أحدهما خلف الآخر على التناوب لتحقق الترادف ويجوز أن يكون بمعنى 
أصل الفعل. (عبد الحكيم) 


المعنىق وإن صدقا على ذات واحذده مع صدق الناطق على ذات أخرى بدون الفصيح» كنذا السيف؟ فإنه 
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على ذات واحدة» وهو فاسد”” لأنّ الترادف هو الاتحاد في المفهوم لا الاتحاد في الذات» 
نعم! الاتحاد في الذات من لوازم الاتحاد في المفهوم بدون العكس”. قال: (وأمًا المركب 
فهو إمًا تام وهو الذي يصح السكوت عليه؛ أو غير تام» والتام إن احتمل الصدق 
والكذب فهو الخبر والقضيةء وإن لم يحتمل فهو الإنشاءء فإن دل على طلب الفعل 
وروي وضعية” او E‏ ايم عه وبع احضو 


والتعجب والقسم والندا وأمًا غير الحاء فهوإما تقييدي 6 الغاطق» 
وإمّا غير تقيبدي كالمركب من اسم وأداة أو كلمة وأداة) أقول. لما فرغ عن المفرد“ 


موصوف بالصارم والصارم بمعنى القاطع صفة له مع أن السيف أعم منه فيبعد ظن الترادف في هذين المثالين» 
وأبعد منهما ظن الترادف فيما بين شيئين بينهما عموم وخصوص من وجه كالحيوان والأبيضء وأما ظن 
الترادف بين الموصوف والصفة المساوية له كالإنسان والكاتب بالإمكان فهو وإن كان باطلا أيضاء إلا 
أنه ليس بذلك البعد بالكلية» وكان منشأ الظن قي المتساويين توهم انعكاس الموجبة كلية كنفسهاء فلما 
وحدوا أن كل مترادفين متحدان في الذات تخيلوا أن كل متحدين في الذات مترادفان» وإذا بطل الظن في 
المتساويين كان بطلانه في غيره أظهر. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [وهو فاسد] أي: على تقدير تسليم اتحادهما في الذات لا يتحقق الترادف بينهما؛ لأن الترادف هو 
الاتحاد في المفهوم» لا الاتحاد في الذات مع أ الناطق والفصيح لا يتحدان ذاتا؛ لصدق الناطق على ما 
لا يصدق عليه الفصيح» وكذا السيف والصارم؛ لصدق السيف على ما لا ما ا والاتحاد 
في الذات ههنا هو أن لا يصدق كل منهما إلا على ما يصدق عليه الآخر. (رونق) 

(۲) قوله: |بدون العكس] أي: ليس الاتحاد بحسب المفهوم من لوازم الاتحاد بحسب الذات. (رونق) 

(۳) قوله: اق وضعية] أي: ليس المراد بالأولية القصدية حتى يخرج النهي المستعمل قي النفى مجازاء بل 
المراد ما يكون دلالته بتوسط الوضع. (روتق) 

(5) قوله: [لما فرغ عن المفرد...إلخ] أي: عن تقسيم المفرد وبيان أقسامه شرع قي تقسيم المركب وبيان 
أقسامه» وهذه الشرطية لزومية نظرا إلى الترتيب الذي التزمه المصنض» وفائدتها التنبيه من أول الأمر على 
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وأقسامه شرع في المركب وأقسامهء وهو إِمّا تام أو غير تام؛ لأنه إِمّا أن يصمّ السكوت 
عليه أي: يفيد المخاطب”' فائدة تامّة» ولا يكون حينئذ”" مستتبعا للفظ آخَّر ينتظره 
المخاطب كما إذا قيل: «زيد» فيبقى المخاطب منتظراً لأن يقال: «قائم أو قاعد» مغلا 
بخلاف ما إذا قيل: «زيد قائم» وإمًا أن لا يصح السكوت عليه فإن صح السكوت 
عليه فهو المركب التام وإِلّا فهو المركب الناقص وغير التام. والمركب التام إِمَا أن 
يحتمل الصدق والكذب فهو الخبر والقضية» أو لا يحتمل فهو الإنشاء فإن قيل: الخبر 
إِمّا أن يكون مطابقاً للواقع أو ل فإن كان مطابقاً للواقع لم يحتمل الكذبء وإن لم 
يكن مطابقاً لم يحتمل الصدق فلا خبر داخل في الحدّء فقد يجاب عنه بأنَّ المراد بالواو 
الواصلة أو الفاصلة بمعنى أن الخبر هو الذي يحتمل الصدق والكذب فكل خبر صادق 
يحتمل الصدق وكڵ خبر كاذب يحتمل الكذب فجميع الأخبار داخلة في الحدّء وهذا 
الجواب غير مرضيّ؛ لأنّ الاحتمال لا معنى له حينئذ”" بل يجب أن يقال: الخبر ما 


أن هذا ابتداء مبحث آحر وليس ثتمة لما قبله. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: إيفيد المخاطب] فيه إشارة إلى أن المراد بالسكوت سكوت المخخاطب؛ لأن المتكلم إنما ساق الكلام 
لإفادته, وأيضا فيه إيماء إلى دفع توهم) وهو أنه ربما يقول قائل: «ضرب زید»» فلا يسكت مخاطبه بل يسأل: 
e‏ مغلا سه كبا تاما. ومحصل الجواب: أن المراد بصحة السكوت الفائدة 

)( قوله: 1 0 حينشك. ا قيل: يلزم أن 6 زيد وعمرو ف مقام , التردد 7 تاما؛ لأنه يقيك 
مركبة» ولو سلم فالمراد نفي الانتظار بالقياس إلى المعنى» ولا شك أنها من حيث المعنى مستتبعة للفظ 
ل ل ا (عید الحكيم) 
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صدق أو كذب. والحقٌ في الجواب“ أن مراد احتمال الصدق والكذب بمجرّد النظر 


إلى مفهوم الخبر'" ولا شك أن فرك : «السماء فوقنا» | إذا أجردنا النظر إلى مفهوم اللفظ 


پەمثل | يمثال بديهى كذبه. 


ولم نعتبر الخارج احتمل عند العقل الكذب وا «اجتماع النقيضين موجود» 


الاحتمال لا يستعمل إلا في ما له جهتان» والخبر على تقدير كون الواو بمعنى «أو» لا يكون له إلا جهة 
احدة. (حاشية القطبي) 

)١(‏ قوله: [والحق في الجواب...إلخ] حلاصته تسليم أن المراد من الاحتمال المعنى اللغوي المتبادر كما 
ذكره المعترضء لكن المراد أن الم ركب التام ما يحتمل الصدق والكذب في نفسه كما هو المتبادر أي: 
عن غير نظر إلى حصوصية زائدة على كونه مركبا تامّاء بل بالنظر إلى الماهية الكلية» وهو كون ثبوت 
شيء لشيء أو انتفائه عنه» فيدخل فيه جميع الأخبار الصادقة أو الكاذبة التي منشأ صدقها أو كذبها أمر 


۴ : ا 1 ن £ 8 98 5 5 03 37 0-7 5 ا 
(۲) قوله: [بمجرد النظر إلى مفهوم الخبر] يعني إذا جرد النظر إلى مفهوم الم ركب ويقطع النقلر عن حصوصية 


المتكلم» بل عن حصوصية ذلك المفهوم وينظر إلى محصل مفهومه وماهيته كان عند العقل محتملا للصدق 
والكذب» فلا يرد أن حبر الله تعالى وكذا حبر رسوله صلى الله عليه وسلم لا يحتمل الكذب؛ لأنا إذا 
قطعنا النر عن حصوصية المتكلم ولاحفلنا محصل مفهوم ذلك الخبر وجدناه إما ثبوت شيء لشيء أو 
سلبه عنه؛ وذلك يحتمل الصدق والكذب عند العقل. وكذا لا يرد أن مثل قولنا: «الكل أعظلم من الجزء» 
وغيره من البديهيات التي يجزم العقل بها عند تصور طرفيها مع النسبة؛ لا يحتمل عنده الكذب أصلاء بل 
هو جازم بصدقه وحاكم بامتناع كذبه قطعا؛ لأنا إذا قطعنا النظر عن خصوصية مفهوم تلك البديهيات 
ونظرنا إلى محصول مفهوماتها وماهياتهاء وجدناه إما بوت شيء لشيء أو سلبه عنه وذلك يحتمل الصدق 
والكذب عند العقل بلا اشتباه. والحاصل أن الخبر ما يحتمل الصدق والكذب عند العقل نظرا إلى ماهية 
مفهومه مع قطع النظر عمًا عداها حتى عن خصوصية مفهوم ذلك الخبر وحينئذ فلا إشكال في أن الأخبار 
بأشرها محتملة للصدق والكدبي. وهينا سوال مشهور وهر أن تغريف الخ باتحتمال الصدق. والكذب 
يستلزم الدور؛ لأن الصدق مطابقة الخبر للواقع والكذب عدم مطابقة الخبر للواقع والجواب أن ذلك إنما 
يرد على من فر الصدق والكذب بما ذكرتمء وأما إا الق بقة النسبة الإيقاعية والانتزاعية 
للواقع والكذب بعدم معلابقتهما للواقع فلا دور له أصلا. (الجرجاني) 
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SG‏ 1 القطبى مع المحاشية 000 البحث عن الانشاء 5 رت 


يحتمل الصدق بمجرّد النظر إلى مفهومه» فمحصل التقسيم أنّ المركب التام إن احتمل 

الصدق والكذب بحسب مفهومه فهو الخبر وإلا فهو الإنشاءء وهو إمًا أن يدل على 

وضعية فإمًا أن يقارن الاستعلاء'" أو يقارن التساوي”'" أو يقارن الخضوع فإن 

قارن الاستعلاء فهو امل وإن قارن التساوي فهو التماس» وإن قارن ا خنضوع فهو 

سؤال أو دعاء. وإنما قيد الدلالة بالوضع احترازً” عن الأخبار الدالّة على طلب 

الفعل لا بالوضع؛ فإنّ قولنا: «كتب عليكم الصلوة» أو «أظلبُ منك الفعل» دال 

0 “المر كب 0 5 1 5 

وإن لم يدل على طلب الفعل فهو تنبيه؛ لأنه به“ على ما في ضمير المتكلّم؛ ويندرج 

خارجان عن القسمة أمّا الاستفهام فلأنه لا يليق جعله من التنبيه لأنه استعلام 

)١(‏ قوله: [فإما أن يقارن الاستعلاء] أي: يفهم منه عد المتكلم نفسه عاليا شريفاء سواء كان عاليا أو لا. 
(عبان الحكيم) 

(؟) قوله: [أو يقارن العساوي] أي: لا يفهم منه الاستعلاء والحضوء» لا أنه يفهم التساوي حتى يرد بأنه بقي 
قسم وهو أن لا يقارن شيئا منها. (عبد الحكيم) 

(*) قوله: [احترازا...إلخ] اعترض عليه بأن الكلام في تقسيم الإنشاء فلا يكون تلك الأخبار في مورد القسمة 
فكيف يخر ج بتقييد الدلالة بالوضع؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن المراد: ال الأخبار إذا استعملت 


في طلب الفعل بطريق الإنشاء على سبيل المجاز فتكون داخلة في الإنشاء. لكن دلالتها على المعنى الإنشائي 
مجازية فلا تعد أمرا؛ لأن ألفاظها في الأصل أحبار» وإن كان معانيها في هذا الاستعمال طليا. (الجرجاني) 


)٤(‏ قوله: [لأنه نبه] أي: السامعء والمراد بضمير المتكلم قلبه والذي فيه هو مقصوده. (الدسوقي) 
(5) قوله: [خارجان عن القسمة] أي: لا يدحلان في شيء من الأقسام التي ذكرتها للإنشاء مع أنها من الإنشاء 


2 ل مجاشن: النريئة العامة( کت E (J127 Jeoocococeec : (E‏ 
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ما في ضمير المخاظب لا تنبيه على ما في ضمير المتكلم؛ وأمًا النهي فلعدم دخوله تحت 
ف لأنه دال على طلب الترك لا على طلب الفعل» لكن المصنف أدرج الاستفهام 
تحت التنبيه» ولم يعتبر المناسبة اللغوية والنهي تحت الأمر بناء على الترك هو 


ر أي: الاستفهام والنهي 
0000 لا عدم الفعل عمًا من شأنه أن يكون فعلاً ولو اردنا إيرادهما في 
القسمة قلنا: الإنشاء إمّا أن لا يدل على طلب شيء بالوضع فهو التنبيه أو يدل فلا 


ع 


يخلوإمًا أن يحون المطلوب الفهم فهو الاستفهام أو غيره فما أن يكون مع استعلاء 
فهو أمرٌإِنْ كان المطلوب الفعلّء أو نهي إن كان المطلوب التركَ أي: عدم الفعلء أو 


اتفاقاء فالتقسيم غير حاصر للأقسام. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [ولم يعتبر المناسبة اللغوية] قد يقال لمحو تنبيه للمخاطب على ما في ضمير المتكلم من 
الاستعلام فالمناسبة اللغوية مرعية» ويرد بأن المقصود الأصلي من الاستفهام فهم المتكلم ما في ضمير 
المخاطب لا تنبيهه على ما في ضمير المتكلم من الاستعلام فإذا لوحظ المقصود الأصلى اد 
المناسبة مرعية والأمر فى ذلك سهل. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [والنهي تحت...إلخ] ذهب جماعة من المتكلمين إلى أن المعللوب بالنهي ليس هو عدم الفعل كما 
هو المتبادر إلى الفهم؛ لأن عدمه مستمر من الأزل إلى الأبدء فلا يكون مقدورا للعبد ولا حاصلا بتحصيله 
بل المطلوب به هو كف النفس عن الفعل» وحينئذ يشارك النهي الأمرّ في أن المطلوب بهما هو الفعلء إلا 
أن المطلوب بالنهي فعل مخصوص هو الكف عن فعل آحرء وحينغذ يمكن إدراجه في الأمر كما ذكره. 
کی اا أن يللد ی ا لی قد غير کی اا ی 00 
إلى أت العطلوب بالنهي هو عدم الفعل وهو فقدور للعيك. باعتبار استمرارة أذ له أله + يفعل الفعل فيزول 
استمرار عدمه وله أن لا يفعله فيستمر. (الجرجاني) 

(0) قوله: [هو كف النفس] يدل على ذلك قوله تعالى: ونع النَّفْسعَنٍانهَوِى + كَإنَالْجَنّدَصىَاتتأوى 5 4 
[النازعات: »]٤١- 5٠‏ ووجه الدلالة أن دول الجنة يترتب على النهي بمعنى كف النفس عن المحرمات 


لا على عدم الفعل؛ آنه غير داخل تحت قدرة المكلف بخلاف الكف» فتدبر. (رونق) 
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يكون مع التساوي فهو التماس» أو مع الخضوع فهو السؤالء وأمّا المركب الغير التام 
فإمًا أن يكون الجزء الثاني منه قيداً للأوّل وهو التقييدي”" كالحيوان الناطق أو لا 
يكون وهو غير التقييدي كالمركب من اسم وأداة أو كلمة وأداة. قال: (الفصل الثاني 
في المعاني المفردة”: كل مفهوم فهو جزيُ إن مَنَع نفس تصؤره من وقوع الشركة فيه 
وكلي إن لم يمنع؛ واللفظ الدالّ عليهما يستى كليا وجزئيا بالعرض) أقول: المعاني هي 
الصور الذهنية'" من حيث إنها وضع بإزائها الألفاظ*) 


)١(‏ قوله: [وهو التقييدي] اعلم أنه ينقسم قسمين: الأول مركب توصيفي وهو ما كان الجزء الثاني قيدا للأول 
على طريق الوصفيّة كالحيوان الناطق» والثاني الم ركب الإضافي وهو ما كان الجزء الثاني قيدا للأول على 
طريق الإضافة» نحو عبد الله وقد قصر الشارح التقييدي على الأول بدليل المثال» أجيب بأنه إنما اقتصر 
على الأول؛ لأنه الذي يقع فيه البحث من جهة EDS‏ بخلاف الإضافي» فليس بتلك 
المثابة وأيضا الت ركيب الإضافٍ يرجع للتوصيفي في المعنى؛ لأن قولك: «غلام زيد» يرجع تي المعنى إلى 
غلام عسوب لزيد. (الدسوقي يتغير) 

(؟) قوله: [ف المعاني المفردة] أي: في تصوير مفهوماتها وتقسيمها بخلاف الفصل الثالث فإنه في أحوال 
تلك المعاني. (الدسوقي بتغير) 

(۳) قوله: [المعاني هي الصور الذهنية] قال الإمام الرازي في "التفسير الكبير": «المعنى اسم للصورة الذ 
لا للموجودات الخارجية؛ لأن المعنى عبارة عن الشيء الذي عناه العاني وقصده القاصدء وذاك بالذات هو 
الأمور الذهنية» وبالعرض الأشياء الحارجية» فإذا قيل: إن القائل أراد بهذا اللفظ هذا المعنى» فالمراد أنه 
قصد بذ كر ذلك اللفظ تعريف ذلك الأمر المتضور»» انتهى كلامه. والصورة الذهنية تعللق على العلم وعلى 
المعلوم؛ لحصول كل منهما في الذهن» الأول بوجوده الأصلي والثاني بوجوده القللي. (العلمية) 

(4) قوله: [وضع بإزائها الألفاظ] قال الإمام الرازي في "التفسير الكبير" عن حكمته: إن الإنسان خحلق بحيث 
لا يستقل بتحصيل جميع مهماته فاحتاج إلى أن يعرف غيره ما في ضميره ليمكنه التوسل به إلى الاستعانة 
بالغير» ولا بد لذلك التعريف من طريقء والطرق كثيرة مثل الكتابة والإشارة والتصفيق باليد والحركة بسائر 
الأعضاءء إلا أن أسهلها وأحسنها هو تعريف ما ف القلوب والضمائر بهذه الألفاظ ويدل عليه وجوه: أحدها: 
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فإن عبر عنها بألفاظ مفردة”“ فهي المعافي المفردة وإلا فالمركبة والكلام ههنا إنما هو 
في المعاني المفردة كما ستعرف» فكل مفهوم””" وهو الحاصل في العقل إِمّا جزثي أو كل؛ 


لأنه إمَا أن يكون نفس تصوّره أي: من حيث إنه متصوّر مانعاً من وقوع الشركة فيه 
أي: من اشترا كه" بين رين وصدقه عليهاء اول يڪونء فإن منع نفس تصو ر“ 


أن النفس عند الإحراج سيب لحدوت: الصويت.. والأضواتك. عند تقطيعاتها أسبات درت الحو 
المختلفة» وهذه المعاني تحصل من غير كلفة ومعونة بخلاف الكتابة والإشارة وغيرهماء والثاني: أن هذه 


الأصوا ت كما توجد تفنى عقيبه في الحال» فعند الاحتياج إليه تحصل وعند زوال الحاجة تفى وتنقضي» 
والثالث: أن الأصوات بحسب التقطيعات الكثيرة في مخارج الحروف تتولد منها الحروف الكثيرة» وتلك 
الحروف الكثيرة بحسب تركيباتها الكثيرة يتولد منها كلمات تكاد أن تصير غير متناهية» فإذا جعلنا لكل 
واخدهن البعاق وقطدا من تلك الكلمات تررضت الألفاظ على البغاتي من غير البانى وافعاه ول هذا 


لا يوجد قي الإشارة والتصفيق» فلهذه الأسباب الثلاثة قضت العقول السليمة» بأن أحسن التعريفات لما 
في القلوب هو الألفاظ. (التفسير الكبير) 

)١(‏ قوله: [فإن عبر عنها 5 د يعني ليس المراد ههنا من المعنى المفرد ما يكون بسيطا لا جزء 
له» ومن المعنى الم ركب ما يكون مركبا وله جزءء بل المراد من المعنى المفرد ما يكون لففله مفردا ومن 
المعنى المركب ما يكون لفظه مركباء فالإفراد والتركيب صفتان للألفاظ أصالة ويوصف المعاني بهما تبعاء 
فيقال المعنى المفرد ما يستفاد من اللفظ المفرد والمعى الم ركب ما يستفاد من اللفظ المركب. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [فكل مفهوم...إلخ] أي: للفظ مفرد لا مطلقا. وملخص الكلام: أن ما حصل في العقل فهو بمجرد 
حصوله فيه (أي: مع قطع النظر عن ما هو حارج عنه) إن امتنع في العقل فرض صدقه على كثيرين فهو 
الجزئي كذات زيد؛ فإنه إذا حصل عند العقل استحال أن يفرض صدقه على كثيرين وإلا أي: وإن لم 
يمتنع بمجرد حصوله فيه فرض صدقه على كثيرين فهر الكلي فالكلية إمكان فرض الاشتراك والجزئية 
استحالته. (الدسوقيء الجرجاني) 

(۴) قوله: [أي: من اشتراكه] المراد من الاشتراك: مطابقة الحاصل في العقل لكثيرين. (رونق) 

(5) قوله: eae‏ 0 لصون واس لك 
ولذا قال الشارح: «من حيث إنه متصور» دفعا لما يتوهم كما لمت (الدسوقي بحذف) 
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عن الشركة فهو الجزث ك«هذا الإنسان» فإِنّ الهذية إذا حصل مفهومها عند العقل 
امتنع العقل بمجرّد تصوّره عن صدقه على أمور متعددة وإن لم يمنع الشركة من 
حيث إنه متصور فهو الك كالإفسان؛ فإن مفهومه إذا حصل عند العقل لم يمنع 
من صدقه على كثيرين. وقد وقع في بعض النسخ: «نفس تصوّر معناه» وهو سهوا"» 
وإلا لكان للمعنى معنى؛ لأنَ المفهوم'” هو المعنى. وإنما قيّد بنفس العصوّر””/ لأنّ 
من الكليات ما يمنع الشركة بالنظر إلى الخارج ك«واجب الوجود» فإِنّ الشركة فيه 
ممتنعة بالدليل الخارجي لكن إذا جرّد العقل النظر إلى مفهومه لم يمنع من صدقه 
على كثيرين؛ فان مجرّد تصوّره لو كان مانعا من الشركة لم يفتقر في إثبات الوحدانية 
إلى دليل آخَرء وكالكليات الفرضية” مثل اللاشيء واللاإمكان واللاوجود؛ فإنها يمتنع 


)١(‏ قوله: [وهو سهو] منشأ هذا السهو أن القوم قد يصفون اللفظ بالكلي والجزئي» وإن كان بالعرض» فيقولون: 
إن اللفظ إما أن يمنع نفس تصور معناه من وقو ع الشركة فيه فهو الجزئي أو لا يمنع فهو الكلي. (الجرجاني) 

(؟) قوله: [لأن المفهوم...إلخ] فيصير التقدير كل معنى جزئي إن منع نفس تصور معناه فيكون للمعتى معتى. 
(عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: [وإنما قيد بنفس التصور] يريد أنه لو قيل: كل مفهوم إما أن يمنع من الشركة لفهم منه أن المقصود 
منعه من اشتراكه بين كثيرين في نفس الأمر أي: امتناع اشتراكه بين كثيرين في نفس الأمر» فيلزم أن يكون 
مفهوم واجب الوجود داحلا في حد الجزئيء فلمًا قيد بالتصور علم أن المراد منعه في العقل من الاشتراك 
أي: يمنع العقل من أن يجعله مشتركا ويمتنع منه ذلك» فلا يمكن للعقل فرض اشتراكه فلا يلزم دخول 
مفهوم واحب الوجود في حد الجزئي» وأما التقييد بالنفس فائلا يتوهم دخول مفهوم واجحب الوجود فيه 
إذا لاحفله العقل مع ملاحظة برهان التوحيد؛ فإن العقل حينعذ لا يمكنه فرض اشتراكه لكن هذا الامتناع 
لم يحصل بمجرد تصوره وحصوله ني العقل بل به وبملاحفلة ذلك البرهان» وأما بمجرد تصوره وحصوله 
في العقل فيمكن للعقل فرض اشتراكه. (الجرجاني) 

(1) قوله: [كالكليات الفرضية...إلخ] هي التي لا يمكن صدقها في نفس الأمر على شيء من الأشياء الخارحية 
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أن تصدق على شيء من الأشيا في الخارج حكن لا بالنظر إلى عم جرد تصوّرها. ومن 
نفس الأمر. 


هنا" يعلم أنّ أفراد الكل لا يجب أن يكون الكل صادقا عليها بل من أفراده ما 
يمتنع'" أن يصدق الكل عليه في الخارج إذا لم يمتنع نع العقل عن صدقه عليه بمجرد 


والذهنية كاللاشىء؛ فإنه لا فرد له أصلا لا ذهنا ولا خارجا؛ لأن ما كان في الذهن يصدق عليه شىء ولا 
يصدق عليه لا شيء وكذا الموجحود في الخارج» وكذا اللاموجود لا فرد له أصلا لا ذهنا ولا حارجا؛ 
لأن ما كان في الذهن موجود فيه وكذا ما كان في الخارج فلا يقال لشيء منهما اللاموجودء وكذا اللا 
إمكان أي: بالعموم لا فرد له أصلا معللقا؛ لأن ما كان قي الذهن موجود في الذهن فيقال له ممكن بالإمكان 
العام أو في الخارج ممكن بالإمكان العام» وحينعذ فلا يصدق عليه اللا إمكان» لكن هذه الكليات الفرضية 
مع امتناع صدقها على شيء لا يمتنع العقل بمجرد حصولها فيه عن فرض الاشتراك بل يمكنه فرض اشتراكها 
بمجرد حصولها فيه مع قتلع النظر عن شمول نقائضها لجميع الأشياءء وإنما اعتبر القوم قي التقسيم إلى 
الكلى والجزئي .ااا المفهومات ي العقل أعنى أمتناعها عن فرض ؛ العقل لاشتراكها وعدم امتناعها عنه» 
فجعلوا أمثال مفهوم الواحب ونقائض المفهومات الشاملة لجميع الأشياء الذهنية والخارجية المحققة 
والمقدرة داخلة في الكليات دون الجزئيات ولم يعتبروا حال المفهومات قي أنفسها أعنى امتناعها عن 
الاشتراك في نفس الأمر وعدم امتناعها عنه فيه ولم يجعلوا تلك المذكورات داحلة قي الجزئيات بناء على 
أن مقصودهم هو هو التوصل ببعض المفهومات إل عض وذلك إنما هو باعتبار حصولها قي الذهن فاعتبار 
أحوالها الذهنية هو المناسب لما هو غرضهم. (الدسوقى بحذف» الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [من ههنا...إلخ] أي: ومن أجل أن مفهوم الواجب الوجود ومفهومات اللاشيء واللاممكن واللاموجود 
كليات يعلم أن أفراد الكلى التى يتحقق بها كليته لا يجب أن يصدق الكلى عليها في نفس الأمر بل من 
أفراده ما يمتنع صدقه عليها في نفس الأمرء فإن مفهوم الواجب الوجود يمتنح صدقه في نفس الأمر على 
فالمعتبر في أفراد الكلى إمكان فرض صدقه عليها إذ بهذا المقدار تتحقق كليته وكون تلك الأفراد أفرادا 
له محققة قي نفس الأمر غير لازم لكليته نعم ما كان فردا للكلي في نفس الأمر فلا بد أن يصدق عليه ذلك 
الكلي في نفس الأمر أو أمكن صدقه عليه فيها. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [ما يمنع] أئ: فرد يمتئع أن يصدق ذلك الكلى عليه أي: على ذلك الفرد باعتبار الخارج. وقوله: 
«إذا لم يمتنع العقل عن صدقه» اي: عن صدق الكلي عليه أي: على ذلك الفرد يعنى ي أن بعض أفراد الكلى 
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تصؤره» فلو لم يعتبر نفس التصور في تعريف لي الور خر تلك الكليات في 
تعريف الجزي فلا يكون مانعا وخرجت عن تعريف الك فلا يكون جامعا. وبيان 
التسمية بالكل والجزئي: أن الكل جزء للجزثي غالبا“ كالإنسان؛ فإنه جزء لزيد 
والحیوان؛ فإنه جزء للإفسان» والجسم؛ فإنه جزء للحيوان» فيكون الجزثی كلا والكل 
جزءا له وكلية الشيء إنما يكون بالنسبة إلى الجزئي فيكون ذلك الشيء منسوباً إلى 
الكل والمنسوب إلى الكل كي» وكذلك جزئية الشيء'" إنما هي بالنسبة إلى الكل فيكون 
منسوباً إلى الجزء والمنسوب إلى الجزء جزئي. واعلّم! أن الكلية والجزئية إنما تعتبران 
بالذات في المعاني وأمّا الألفاظ فقد تسى كلية وجزئية بالعرض تسمية الدالّ باسم 
المدلول. قال: (والكل ما أن يكون تمامً ماهية ما تحته من الجزئيات أو داخلاً فيها 


إذا تصور نجد الكلي يحمل عليه وذلك كشريك الباري؛ فإنه إذا تصور لا يمتنع أن يحمل عليه كلي وهو 
قي الخارج جزئي. وقوله: «ما يمتنع) مبتداً مۇ حر و«من أفراده» حبر مقدم. والأصل: الذي يمتنع أن يصدق 
عليه كائن من أفراده إذا لم يمنع العقل فشريك | سيا لخارج يمتنع حمل الكلي عليه وإذا 
نظر له من حيث تصوره صح حمل الكلي عليه. (الد 

)١(‏ قوله: [غالبا] إشارة إلى أن بعض الكليات ليس جزءا لجزئياته كالخاصة والعرض العام» وأما الثلاثة الباقية 
فهي أجزاء لجزئياتها؛ فإن الجنس والفصل جزآن لماهية النوع» والنوع جزء للشخص من حيث هو شخص 
وإن كان تمام ماهيته. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [فإنه جزء لزيد] لأن أجزاء زيد: حيوان وناطق مع التشخحص» ومجموع الحيوان والناطق إنسان. 
(العلمية) 

(۳) قوله: [وكذلك جزئية الشيء...إلخ] أي: كونه جزئيا أي: فلا يقال للشيء جزئي إلا بملاحفلة اندراجه 
تحت كلي» ولا يكتفى في النسبة للجزء كون الكلي جزءا له فالجزئي عبارة عما اتصف بصفتين وهما كونه 
مندرجا تحت كلي وكون الكلي جزءا له كما قلنا في الكلي» وقد ظهر من هذا أن الكلي والجزئي أمران نسبيّان 
يتوقف تعقل أحدهما على الآخر فلا تعقل كلية إلا بجزئية وكذا العكس» فهما من قبيل الإضافيات. (الدسوقي) 
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أو خارجاً عنهاء والأوّل هو النوع سواء كان متعدد الأشخاص وهو المقول في جواب ما 
هو بحسب الشركة والخصوصية معا كالإفسان أو غيرٌ متعدد الأشخاص وهو المقول 


بهأي: التو 2 إذا كان متقسما إلى قسمين 


في جواب ما هو؟ بحسب الخصوصية المحضة كالشمس» فهو إذن كي مقول على واحد 
أو على كثيرين متفقين بالحقائق في جواب ما هو) أقول: إنك قد عرفت أنّ الغرض 
يِن وضع هذه المقالة معرفة كيفية اقتناصٍ المجهولات”' التصوّرية من المعلومات 
التصورية» وهي لا تقتنص بالبزئيات”" بل لا يبحث عنها في العلوم لتغيرها وعدم 
انضباطهاء فلهذا صار نظر المنطقي مقصورا على بيان الكليات وضبط أقسامها. فالكي 
إذا ُب إلى ما تحته من الجزئيات فإما أن يكون نفس ماهيتها أوداخلاً فيها أو خارجا 
عنهاء والداخل يسمّى ذاتيا والخارج عرضياء وربما يقال الذاتي على ما ليس بخارج”" 


)١(‏ قوله: [اقتناص المجهولات] أي: تحصيلها على وجه فيه صعوبة بدليل التعبير بالاقتناص» والاقتناص 
الاصعلياد. ويستلزم ذلك أن يكون هذا التحصيل بالنظر لا بالحواس الباطنة أو الظاهرة وفي الكلام استعارة 
تصر يحية حيث شبه تحصيل المجهولات باقتناص الصيد بجامع الصعوبة واستعار اسم المشيه به للمشبة 
أو استعارة مكنية بأن شبه المجهولات بالصيد تشبيها مضمرا فى النفس وإثبات الاقتناص تخخييل وهو إما 
باق على حاله أو مستعار للتحصيل. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [وهي لا تقتنص بالجزئيات] وذلك؛ لأن الجزئيات إنما تدرك بالإحساسات إما بالحواس الظاهرة 
أو الباطنة» وليس الإحساس مما يؤدي بالنظر إلى إحساس آخر بأن يحس بمحسوسات متعددة وتترتب 
على وجه يؤدي إلى الإحساس بسحسوس آخرء بل لا بد لذلك المحسوس الأحر من إحساس آخير ابتداءء 
وذلك ظاهر لمن يراحع وحدانه» وكذلك ليس ترتيب المحسوسات موذيا إلى إدراك الكلي وذلك أظهرء 
فالجزئيات مما لا يقع فيها نظر ولا فكر أصلاء ولا هي مما يحصل بفكر ونظر فليست كاسبة ولا مكتسبة 
فلا غرض للمنطقي متعلق بالجزئيات فلا بحث له عنها. (الجرجاني) 

() قوله: [ربما يقال الذاتي على ما ليس بخارج] أي: عن الماهيةء فيتناول الذاتي بهذا المعنى الماهية؛ لأنها ليست 
حارجحة عن نفسها ويتناول أجزاءها المنقسمة إلى الجنس والفصلء وأما الذاتي بالمعنى الأول أي: الداحل 
في الماهية فيختصّ بالأجزاء وقي قوله: «ربما» إشارة إلى أن إطلاق الذاتي على المعنى الأول أشهر. (الجرجاني) 
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وهذا أعمَّ من الأوّل؛ والأول أي: الكل الذي يكون نفس ماهية ما تحته من الجزئيات 
هوالنوع كالإنسان؛ فإنه نفس ماهية زيد وعمرو وبكر وغيرها من جزثياته» وهي 
لا تزيد على الإفسان إلا بعوارض”" مشخّصة خارجية عنه بها يمتاز عن شخص 
اخ النوع”” لا يخلوإمًا أن يكون متعدّد الأشخاص في الخارج أو لا يڪونء 
فإن كان متعدّد الأشخاص في الخارج فهو المقول في جواب ما هو؟ بحسب الشركة“ 
والخصوصية معا؛ لأنّ السؤال بما هو؟ على الشيء إنما هو لطلب تمام ماهيته وحقيقته*» 
فإن كان السؤال” سؤالاً عن شيء واحدٍ كان طالباً لتمام الماهية المختصّة بهء وإن 


)00 قوله: [بعوارض] كالسواد والبياض والطول والعرضء فزيد عبارة عن الحيوانية والناطقة والتشخصء والماهية 
إنما هي الأوّلان دون اثالث وإلا لما كان بين زيد وعمرو تباين بل تمائل» فهذه العوارض بها تتمايز الأفراد 
لا أنها تمت بها الماهية لما علمت. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [ثم النوع...إلخ] قيل: إن النوع لا ينحصر في القسمين؛ لجواز أن لا يكون تحته أشخاص كمفهوم 
النوع؛ فإنه نوع للكلي ولا يزيد أفراده بعوارض مشخصة:؛ وإلا لكانت أشخاصا لا أنواعا. والجواب: أن 
أفراده المفهومات من حيث هي هي؛ وهي أشخاص وإن كانت باعتبار الصدق ؛ أنواعا؛ ولذا أدرج بعضهم 
العلبعية في الشخصية. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: إبحسب الشركة. ..إلخ| أي: إن كان السؤال بالشركة يكون مقولا في جوابه» وإن كان بالخصوصية 
يكون مقولا في جوابه. و«معا» اتتصابه على الحالية أي : مجتمعين» والفرق بين قولنا: «معا» وقولنا: «جميعا» 
أن لامعا يبيد الاجتماع ف حال الفعل» واجميعا» بمعنى «كلا» سواء اجتمعت أو لاء كذا في 'الرضي”" 
فالمعنى حال كون الشركة والخصوصية مجتمعين في المقولية في جواب ما هو؟ ولا يقتضي ذلك أن تكون 
المقولية في زمان واحد. (عبد الحكيم) 

5 قوله: [لطلب تمام ماهيته وحقيقته] الماهية تطلق على ما يقع في جواب ما كان موجودا أو غير موجود 
كشريك البارى وعلى الحفغة الى هى الأمر المرجود بو جو د أفراده لأن حقيقة الشىء ما به الشىء هو هوء 
فالماهية أعم من الحقيقة وحينئذ فالعطف تفسيري إشارة إلى أن المراد بالماهية المعنى الثاني. (الدسوقي) 

(د) قوله: [فإن كان السؤال...إلخ] يرد عليه أن النوع إذا كان متعدد الأشخاص وكان السؤال عن شيء 
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جمع بين الشيئين أو أشياء في السؤال كان طالبا لتمام ماهيتهاء وتمام ماهية الأشياء 
إنما يكون تمام الماهية المشتركة بينهاء ولمّا كان النوع متعدّد الأشخاص كالإفسان 
کان هو تمام ماهية کل واحد من أفراده فإذا سئل عن زيد مثلاً ب«ما هو؟» كان المقول 
ف الجواب: «الإفنسان»؛ اذد تمام الماهية المختصة يه وان سثل عن زيد وعمروبهما 
هما؟» كان الجواب: «الإنسان» أيضا؛ لأنه كمال ماهيتهما المشتركة بينهماء فلا جرم 
متعدد الأشخاص بل ينحصر نوعه فى شخص واحد ك«الشمس» کان مقولاً فى جواب 
ما هو؟ بحسب الخصوصية المحضة؛ لان السائل ب«ما هو؟» عن ذلك الشخص لا 
يطلب إلا تمام الماهية المختصّة به؛ إذ لا فرد آخَر له في الحارج”“ حى يجمع بينه وبين 
ذلك الشخص في السؤال حتى يكون طالبا لتمام الماهية المشتركةء وإذا علمت أن 
النوع إن تعدّد أشخاصه في الخارج”" كان مقولاً على كثيرين في جواب ما هو كالإنسان 
واحد لا يكون السؤال عن الماهية المختصة؛ فإن الماهية الإنسانية مثلا لا يختص بزيد. ويجاب عنه بأن 
الباء قد تدخل على المخصوص كما في عبارة "الكافية": «واختص بواو»» وتحقيقه أن الاختصاص في أمثال 
هذه المواضع يستعمل بطريق المجازء وأريد به الامتياز» فمعنى الماهية المختصة به: الماهية الممتازة عن 
الماهيات بسبب هذا الفرد. (رونق) 
)١١‏ قوله: [لأن السائل...إلخ] يعني أن كونه مقولا في حواب «ما هو؟» بحسب الخصوصية فقط إنما هو 
اا فلا يرد أن هذا إنما يتم لو لم يصح السؤال عن الفرد المقدر الوجحود. (عبد الحكيم) 
(۲) قوله: [إذ لا فرد آخر له في الخارج] وإن كان في الذهن له أفراد أحر. (الدسوقي) 
(۳) قوله: [إن تعدد أشخاصه في الخارج] اعلم أن الموجود إما أن يكون موجودا في الذهن وإما أن يكون 


تة ( يع الت الإتلاميّة ) )© 
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وإن لم يتعدد كان مقولاً على واحد في جواب ما هوء فهو إذن کي مقول”” على واحد 
أو على كثيرين'” متفقين بالحقائق في جواب ما هو. ف«الكلي» جنسء وقولنا: «مقول 
على واحد» ليدخل في الحدٌ النوع الغير المتعدّد الأشخاصء وقولها: «أو على كثيرين» 
ليدخل النوع المتعدّد الأشخاص» وقولنا: «متفقين بالحقائق» ليخرج الجنس» فإنه 
مقول على كثيرين مختلفين بالحقائق» وقولنا: ني جواب ما هو» ليخرج الغلاثة الباقية 


: مطلقا قريبا كان أو بعيد|. 


أعني الفصل والخاصة والعرض العام؛ لأنها لا تقال في جواب ما هو. وهناك نظر: وهو 


الوجهي فيجتمعان في زيد وينفرد الأول في العنقاء مثلا والثاني في صفات الله الكمالية التى لم يطلع عليها 
فليس لنا شعور بهاء موجودة في حارج الأعيان لإمكان رؤيتها لا في الذهن» وبين الوجود في الذهن والوجود 
في نفس الأمر أيضا العموم والخصوص الوجهي ان ا 0 رو ی تفن لار پس أن له 
تحققا في ذاته بقطع النظر عن اعتبار المعتبر وفرض الفارض» وينفرد الأول في شريك الباري» والثاني قي 


صفات الله التو ی لم يطلع عليهاء وأما النسسة ب بين الأخير والثاني وهو الموجود ثي نفس | الأمر والموجود ق 
ارج الأعيان فالعموم المطلق فذات زيد موجودة قي حارج الأعيان وفي نفس الأمر بمعتى أن لها تحققا 
في ذاتها بقطع النظر عن اعتبار المعتبر» وينفرد الموجود في نفس الأمر في مكانه فإنه له تحقق في نفس الأمر 
أي: تحقق في ذاته وليس موجودا قي الخارج أي: حارج الأعيان لأنه من الأمور الاعتبارية فكل ما كان 
موجودا في الخارج كان موجودا في نفس الأمر ولا عكس. (الدسوقي بتصرف) 

)١(‏ قوله: [فهو إذن كلي...إلخ] أي: فهو إذا كان منقسما إلى قسمين كلي مقول إلى آخره. وليس معناه 
«إذا علمت ما ذكر»؛ لأن كونه مع فأ بهذا التعريف منوط بانقسامه إليهما لا بالعلم بالشرطية المذكورة. 

)١(‏ قوله: [كلي مقول] فإن قلت: هذا التعريف صادق على الحيوان إذا سكل عن زيد وعمرو وبكر والفرس 
مع أنه ليس بنوع بل جنس» ولو لم يكن جنسا يلزم أن لا يصح حصر المقول في جحواب «ما هو؟» في 
الجنس والنوع والحد مع أنهم حصروه فيهاء قلت: المراد أن يكون كل واحد من الكثيرين متفقا ف 
الحقيقة مع الآخرء وههنا ليس كذلك. (رونق) 

(۳) قوله: [على واحد أو على كثيرين] ولا يمكن الاكتفاء على أحدهما؛ لما عرفت أن المقول على واحد 
لا يمكن أن يكون مقولا على كثيرين؛ لأن المراد به ما يكون مقولا بحسب الخصوصية المحضة» فلو لم 
يذكر «على كثيرين» لم يكن التعريف جامعا. (عبد الحكيم) 
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أن أحد الأمرين لازم إِمّا اشتمال التعريف على أمر مستدرك وإمّا أن لا يكون 
التعريف جامعا لأنَ المراد بالكثيرين إن كان مطلقاً سواء كانوا موجودين في الخار ج“ 
أو لم يكونوا فيلزم أن يكون قوله: «المقول على واحد» زائداً حشواً؛ لان النوع الغير 
المتعدّد الأشخاص في الخارج مقول على كثيرين موجودين في الذهن وإن كان المراد 
بالكثيرين موجودين في الخارج يخرج عن التعريف الأنواع التي لا وجود لها في الخارج 
أصلاً كالعنقاء” فلا يكون جامعاء والصواب” أن يحذف من التعريف قوله: «عل 
واحد» بل لفظ «الكلي» أيضاً فإنّ امقول“ على كثيرين يغني عنهء ويقال: «النوع هو 


035 قوله: [موجودين ف الخارج] وأما إرادة الحتريد 5 الذهن فقط فهو ظاهر البطلان؛ إذ لا معنى للترديد» 
١‏ ع 1 هھ م 

ويلزم حرو ج الأنواع الموجودة قي الخارج. (عبد الحكيم) 

(؟) قوله: [كالعنقاء] «العنقاء» طائر عظيم لها عنق طويل فجاءت ذات يوم ولم تجد الصيدء فاتفقت على صبي 
فذهبت به ثم جاءت على جارية فذهبت بها فشكوا نبيهم حنظلة بن صفوان» فدعا لقطع نسلها حتى أصابتها 
صاعقة فاحترقت. (عبد الحكيم). وقال الإمام السيوطي في كتابه "المزهر في علوم اللغة وأنواعها": «قال 
سو فی أيدى الناس من صفتها غير اسمها. ويقال: سميت عنقاء لأنه كان ف عنقها بياض كالطوق» وقيل: 
فدعا عليها خالد بن سنان العبسي نبي الفترة فانقطع نسلها وانقرضت. وقال الجاحظ: كل الأمم تضرب 
المثل بعنقاء في الشيء الذي يسمع ولا يرى. 

(*) قوله: [والصواب...إلخ] لأن اشتمال الكلام على المستدرك حعطأ سيما في التعريفات؛ فإن المقصود منها 
تنقيش المجهول في الذهن وتصويره. (عبد الحكيم) 
75 8 کا نه ET‏ سے ر إن 8 1 چ اهم 

)٤(‏ قوله: [فإن المقول...إلخ] لأن المراد بالمقول على كثيرين في تعريفات الكليات: الصالح لأن يقال على 
تير إذ لو أريد به المقول بالفعل يخر ج عن تعريف الكليات مفهومات كلية ليس لها أفراد موجودة 
في الخارج ولا في الذهن؛ فإنها لا تكون مقولة بالفعل» بل بالصلاحية ومفهوم الكلي أيضا هو الصالح لأن 
يقال على كثيرين» فيكون المقول على كثيرين بمعنى الكلى فيغنى عنه» هذا ما أفاد السيد السند قلس سره. 
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امقول على كثيرين متفقين بالحقيقة في جواب ما هو» وحينئذ يكون”' كلّ نوع مقولاً 
في جواب ما هو؟ بحسب الشركة والخصوصية معا والمصنف لما اعتبر”" النوع في 
a.‏ وو وود سيو و 


ما أُوَلا فلا نظر لفق 58 يشمل المواد كلها فالتخصيص بالنوع الخارجي 5 
ذلك. وأمًا ثانيا فلأنّْ اول ف جواب «ما هو؟» بحسب الخصوصية المحضة هو 


واعترض عليه بأنه لو كان المقول على كثيرين بمعنى الكلي ينتقض تعريف النوع بالعرض العام والجنس؛ 
فإن الماشي متلا يمكن للعقل فرض صدقه على كثيرين متفقين بالحقيقة في جواب ما هو وكذا الحيوان» 
بل ينتقض تعريف كل واحد من الكليات بالكليات الأحر. وأجيب عنه بأنه لا استحالة في كون مفهوم 
واحد نوعا وعرضا باعتبارين مختلفين؛ بل يمكن كون مفهوم واحد معروضا للكليات الخمس باعتبارات 
مختلفة كالحساس؛ فإنه فصل للحيوان وجنس للسمع والبصر؛ ونوع لحصصه أعني هذا الحساس وذاك 
الحساس وذلك الحساس» وخاصة وعرض عام للضاحك» فمفهوم الماشي من حيث يصلح للمقولية 
بحسب الفرض على كثيرين متفقين بالحقيقة في جواب «ما هو؟» نوع» ولذلك قيل: لولا الاعتبارات 
لبطلت التعريفات» فافهم. (رونق) 

)0( قوله: أو حينئذ يكون...إلخ] ]أ حين إذا عرف بهذا التعريف يكون مفاد التعريف ذلك كما هو في نفس 
الأمر بخلاف تعريف المصنف؛ فإن مفاده انقسام النوع إلى القسمين. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [لما اعتبر] بيان لمنشأ غلطه أي: المصئف اعتبر في النوع مقوليته في جواب ما هو؟ يحسب الخارج» 
وقي بعض النسخ: لما اعتبر النوع قي قوله: «في جواب ما هو؟» فحينئذ «بحسب الخار ج» متعلق ب«اعتبر» 


والمآل واحد. (عبد الحكيم) 


(7) قوله: [نظر الفن عام] سواء كان في المبادي أو في المسائل والتعريفات من المبادي التصورية. (عبد الحكيم) 
)٤(‏ قوله: [يشمل المواد كلها] سواء كانت من الموجودات الخارجية أو الذهنية فالمراد بالمواد الأمور 
الجزئية التي يوجد فيها الأمر الكلي لأنها أصول الكليات قي الوجود والانتزاع منها. (عبد الحكيم) 

(د) قوله: [فلأن المقول...إلخ] يعني أنهم اصطلحوا على أن المقول بحسب الخصوصية المحضة ما لا يكون 
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005 القطبى مع الحاشية بح ث النوع 22-7 


عندهم الح" بالنسبة إلى المحدود وقد جعله”" من أقسام النوع. قال: (وإن كان 
بهأي: الداعل ف الماهية. 


الثاني فإن کان تمام الجزء المشترك بينها وبين نوع آخَّرا“ فهو المقول في جواب ما هو 


مقولا بحسب الشركة أصلاء د الحد التام بالنسبة إلى المحدودء والخروج عن اصطلاح القوم من غير 

داع في قوة الخطا. شی ھا بحت اذك بعش الفضلاءء وهو أنه يعرف المقول في جواب ما هو؟ بالنوع 
والجنس إذا لم يعرف أن نوع زيد مثلا ماذا لم يعرف أن أي شيء مقول قي جواب السؤال عنه وإذا لم 
يعرف جنسه لم يعرف أن أي شيء مقول في الجواب عنه وعن الفرس» وإنهم عرفوا الجنس والنوع بالمقول 
في جواب ما هو؟ فيلزم الدور. والجواب منع توقف معرفة المقول في جواب ما هو على معرفة الجنس 
والنوع؛ إذ تحصل تلك المعرفة بكون تمام الماهية المختصة والماهية المشت ركة» نعم تلك المعرفة قي 
الماهيات الحقيقية عسير جذا على ما قالوا. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: إعندهم الحذ] وقي نسخ العبارة هكذا: «بحسب الخصوصية المحضة عندهم هو الحد.. .إلخ». والمراد 
بالحد المعر في كأن يقال: «ما اللإنسان؟» فيجاب بأنه حيوان ناطق» فقد تعورف أن ما يقال في جانب 
الخصوصية إنما هو الحد وقصر الجواب بالنوع ع على الخصوصية خطأ. والمراد بالمحدود المعرّف. (العلمية) 

(؟) قوله: [وقد جعله] أي: المقول في جواب ما هو بحسب الخصوصية. (رونق) 

() قوله: [أقسام النوع] وهو فاسد؛ لأن الحد من أقسام الم ركبات» وقد جعله من أقسام النوع الذي هو من 
أقسام المفرد. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [بينها وبين نوع آخر] أي: فمدار الجنسية على كون الجزء تمام المشترك بين الماهية وبين نوع 
آخر سواء كان تمام المشترك أيضا لكل ما شاركه في ذلك الجنس أم لا وذلك لأن النوع الآحر شامل 
للفرس إذا لوحظ مع الإنسان فالحيوان تمام المشترك بين ماهية الإنسان والفرس ومع ذلك هو تمام 
المشترك بين الإنسان وكل ما شاركه في ذلك الجنس أي ف الحيوانية كالثور فهو جنس قريب وشامل 
للجسم النامي لأنه تمام المشترك بين الماهية وبين نوع آخر كالشجر والنبات فهذا ا كوته 
ولكنه ليس تمام المشترك بين الماهية وكل ما يشاركها في ذلك الجنس أي: الجسم النامي إذ من جملة 
ما يشاركها فيه الفرس والجسم النامي ليس تمام المشترك بين الإنسان والفرس ولهذا جعل جنسا بعيدا 
وشامل لمطلق جسم فهو مشترك بين ماهية الإنسان بين نوع آخر كالحمار فهو تمام المشترك بينها وهذا 
يحقق كونه جنسا وليس هو تمام المشترك بين ماهية الإنسان وبين ما يشاركها في ذلك الجنس إذ من 
جملة المشارك لها فيه الفرس والجسم المطلق ليس تمام المشترك بينهما وشامل للجوهر فإنه تمام المشترك 


20000 
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بحسب الشركة المحضة ويسمّى جنسا ورسموه بأنه كي مقول على كثيرين مختلفين 
با حقائق في جواب «ما هو؟») أقول: الكل الذي هو جزء الماهية' ' منحصر في جنس 
الماهية وفصلها؛ لأنه إمّا أن يكون تمام الجزء المشترك بين الماهية وبين نوع آخَّرأو 
لا يكونء والمراد بتمام الجزء المشترك بين الماهية وبين نوع اخر الجزء المشترك الذي 
لا يكون وراءه“ جزء مشترك بينهماء أي: جزء مشترك”" لا يكون جرء مشترك 
ب>أي: بين ماهية ونوع آخر. 

خارجاً عنه بل كلّ جزء مشترك بينهما إِمّا أن يكون نفس ذلك الجزء» أو جزءا منه 
ك«الحيوان»؛ فإنه تمام الجزء المشترك بين الإنسان والفرس؛ إذ لا جزء مشترك بينهما 

با اي م ساسحا e‏ ا 


احر شامل لجميع الأنواع المذكورة لاحل ان يشمل جميع الأجناس بعيذا او قريبا. (الدسوقي) 


)١(‏ قوله: [الماهية] الألف واللام عوض عن المضاف إليه أي: ماهية الأفراد. وهي في اصطلاح المنطقيين 
ما يجاب عن السؤال ب«ما هو؟» وهي لا يكون إلا كلياء وعند أهل الحكمة ما به الشيء هو هوء وبين 
المعنيين عموم من وجه (لأن الماهية التوعية ماهية بالمعئيين» والجنس ماهية بالمعنى الأول دون الثاني» 
والماهية المشخخصة ماهية بالمعنى الثاني دون الأول) كما يظهر بالتأمل. (ملخص من الحواشي) 

(۲) قوله: [وراءة] الوراء في الأصل مصدر بمعنى الستر استعمل بمعنى الساتر» وهو القدام» وبمعنى المستور وهو 
الخلف» ولذلك صارت من الأضداد؛ والمراد ههنا الحلف» أي: لا يكون حلفه أي: بعده جزء احر مشترك 


فيجوز أن يكون قبله جزء مشترك وهو جزؤهء وإنما لم يقل أولا: «لا يكون جزء مشترك خارجا عنه» رعاية 
لمعنى التمام؛ فإن التمامية تدل على أنه لا يبقى بعده شيء وحمله على معنى الغير توهم؛ لعدم الشاهد له مع 
أن التفسير بلفظ الوراء ثم حمله على معى الغير ثم تفسير الغير بالخارج اشتغال بما لا يعني. (عبد الحكيم) 
(۳) قوله: |[جزء مشترك] تفسير لقوله: «الجرء المشترك الذي لا يكون. ..لخ»» وليس تفسيرا لقوله: «جزء 
مرك كما يوهمه القريه والتتكير؛ لفساة المع إذ يصير الكلام: الجرء المشترك الذي لأ يكون غيره 


جحزءا مشتر كا خارجا عنه» فيفيد جواز کون غيره جزءا ف كا يكوق جز ء مشترك حار جا عنه» ولأنه لا 


www.dawateislami.net 


إلا وهوإمًا نفس الحيوان» أو جزء منه كالجوهر وا لجسم النامي والحسايين والمتحرّك 
بالإرادة» وكلّ منها وإن كان مشتركاً بين الإفسان والفرس إلا أنه ليس تمام المشترك 
بينهما بل بعضهء وإنما يكون تمامُ المشترك هو الحيوان المشتمل على الكلء وريما 
يقال: المراد بتمام المشترك مجموع الأجزاء المشتركة بينهما كالحيوان؛ فإِنّه مجموع 
الجوهر والجسم النائي والحساين والمتحرّك بالإرادة» وهي أجزاء مشتركة بين الإنسان 
والفرس» وهو منقوض بالأجناس البسيطة كالجوهر" لأنه جنس عالٍ ولا يكون 
له جزء حتّى يصح أنه مجموع الأ زاء المشتركة: ذ فعبارتنا اسا “. وهذا الكلام”” ' وقع 
في البين''' فلنرجع إلى ما كتا فيه فنقول: جزء الماهية إن كان تمام الجزء المشترك 
بين الماهية وبين نوع أحَر ة فهوالجنس» وإلا فهو الفصل”” أمَا الأوّل فلأنٌ جزء الماهية 
إذا کان تمام الجزء المشترك بينها وبين نوع آخَر يكون مقرلا في جواب «ما هو؟» 
بحسب الشركة المحضة؛ لأنه ذا سكل عن الماهية کان الطلوب تمام الماهية 
)١(‏ قوله: |كالجوهر] فإنه جزء مشترك بين العقل والنفس. (رونق) 
)"( قوله: [فعبار تنا اسا وهو قوله: «الجزء المشترك هو الذي لا يكون وراء جزء مشترك» اس اى أحكم؛ 
لأن عبارتنا يشتمل الجنس المفرد والم ركب وهذه العبارة يشتمل الجنس الم ركب فقط. (حاشية القطبي) 
(۳) قوله: [وهذا الكلام] يعني قوله: «وربما يقال...إلخ» لا بيان الجزء الذي هو تمام إذ هو يجب بيانه. (الدسوقي) 
€3 قوله: 5 البيين] الب 56 الأصل مصدر «أبان» بمعنى افتراق» استعمل هنا ظرفا للمكان الفاصل د بين الشيئين 
الحاصل بينهما فيكو ن ذكره استطرادا. (الدسوقي) 
(د) قوله: [إلى ما كتا فيه] وهو حصر جزء الماهية في جنسها وفصلها. (حاشية القعلبي) 


(7) قوله: [وإلا فهو الفصل] أي: وإن لم يكن تمام المشتركء سواء لم يكن مشت ركا أصلا كالناطق» أو كان 
مشتركا لكن لم يحن تمام المشتر ك كالحساس. (عبد الحكيم) 


حير د ول مليتن: الترجة تة ( کی 6 NRO 142 Jecocceccccococe‏ 


www.dawateislami.net 


عن إفراد الماهية بالسؤال 


0000111111 > والجزء لا 
يكون تمام الماهية المختصة: إذ هو ما يتركب ب الشيء عنه وعن غيره» فذلك الجزء 
إنما يكون مقولاً في جواب «ما هو؟» : سوا ا الس وده 
كالحيوان؛ ان؛ فإنه كمال ا المشترك بين ماهية الإفسان ونوع آخَّر كالفرس مثلاًء حٌّ 

إذا سئل عن الإنسان والفرس ب«ما هما؟» كان الجواب: «الحيوان»؛ وإن أفرد الإفسان 


بالسؤال لم يصلح للجواب «الحيوان» لأنّ تمامَ ماهيته الحيوانٌ الناطق لا الحيوان فقط 
ورسموه بأنه كل مقول عل كثبرين مختلفين بالحقائق في جواب «ما هو؟». فلفظ «الکي. 
اي حمس الواح 1 *الحقيقي 


مسددك: و«المقول 0 كثيرين» جنس للخمسة» وخرج بالكثيرين الجزئي؛ لأنه 
مقول على واحدء فيقال' : «هذا زيد» ويقولما: «مختلفين بالحقائق» يخرج النوع؛ لأنه 


مقول على كثيرين متفقين بالحقائق في جواب «ما هو؟»» وب«جواب ما هو؟» يخرج 
0" 7 5 آي اک 

الكليات البواق أعني الخاصة والفصل والعرض العام. فال: (وهو قريب إن كان الجواب 

عن الماهية وعن بعض ما يشاركها فيه عينَ الجواب عنها وعن كل ما يشاركها فيه 

كالحيوان بالنسبة إلى الإفسانء وبعيدٌ إن كان الجواب عنها وعن بعض ما يشاركها 


)١(‏ قوله: [فيقال هذا زيد] كون الجزئي الحقيقي مقولا على واحد إنما هو بحسب الظاهرء وأما بحسب 
الحقيقة فالجزئي الحقيقي لا يكون مقولا ومحمولا على شيء أصلا بل يقال ويحمل عليه المفهومات 
الكلية؛ فهو مقول عليه لا مقول به» وكيف لا وحمله على نفسه لا يتصور قطعا؛ إذ لا بد في الحمل الذي 
هو النسبة أن يكون بين أمرين متغايرين» وحمله على غيره إيجابا ممتنع أيضاء وأما قولك: «هذا زيد» فلا 
بد فيه من التأويل؛ لأن هذا إشارة إلى الشخص المعين فلا يراد بزيد ذلك الشخص وإلا فلا حمل من حيث 
المعنى كما عرفت بل يراد به مفهوم مسمى بزيد أو صاحب اسم زيد» وهذا المفهوم كلي» وإن فرض 
انحصاره في شخخص واحد فالمحمول أعني المقول على غيره لا يكون إلا كلياً. (الجرجاني) 


” 2ط جلش: الترينة العامية( کت ةي 1143666 الي‎ Za 
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1 SG 


الجنس القريب والبعيد ااب راک 


فيه غيرٌ ال جواب عنها وعن بعض آحَرء ويڪون هناك جوابان إن كان بعيدا بمرتبة 

واحدة كالجسم النامي بالنسبة إلى الإفسانء وثلاثة أجوية إن كان بمرتبتين كالجسم 

وأربعة أجوبة إن كان بعيداً بثلاث مراتب كالجوهر وعلى هذا القياس”") أقول: القوم 

قد 0 الكليات حق يتهيأ لهم التمثيل بها؛ تسهيلا ع 5 المبتدئ» فوضعوا 

الإفسانَ د ثم الحيوان , الجسم الناي د ثم الجسم المطلق ثُمَ لجوهرا”» فالإنسان نوع 

كما عرفتَ» والحيوان جنس للإنسان؛ لأنه تمام الماهية المشتر 15 بين الإفسان والفرس» 

وكذلك الجسم النائي جنس للإفسان والنباتات؛ لأنه كمال الجزء المشترك بين الإنسان 

ا حق إذا سئل عنهما ب«ماهما؟» کان الجواب: «الجسم النامي». وكذلك الجسم 

لانسان. مم 

المطلق جنس له؛ لأنه تمام الجزء المشترك بينه وبين الحجر مثلاً وكذلك الجوهر جنس 

له؛ لأنه تمام الماهية المشترك بينه وبين العقل» فقد ظهر أنه جوز أن يكون لماهية 

واحدة أجناس مختلفة بعضها فوق بعض. وإذا انتقش” هذا على صحيفة الخاطر 

فنقول: المجنس إما قريب أو بعيد””؛ لأنه إن كان الجواب عن الماهية وعن بعض ما 

)١(‏ قوله: [على هذا القياس] يزداد عدد الأحوبة على عدد مراتب البعد لواحد. (رونق) 

(۲) قوله: [القوم قد رتبوا...إلخ] أي: بيْنوا ترتيب الكليات» وإنما فسرنا هذا القول بهذا؛ لأن الترتيب فيها 
واقع في نفس الأمر» وليس الترتيب فعل القوم فكيف يصح قوله: «القوم رتبوا»؟ (رونق) 

() قوله: |ثم الجوهر] وهو لكونه مقولة وجنسا عاليا بسيطا لا جنس فوقه. (رونق) 

(5) قوله: [وإذا انتقش...إلخ] أي: إذا علمت هذا أي: تعدد تمام الجزء المشتركء وقوله: «على صحيفة الخاطر» 
أراد بالخاطر القلبّ مجازا مرسلا لا ما يحل فيه. والإضافة من إضافة المشبه به إلى المشبه. (الدسوقي) 

(5) قوله: [الجنس إما قريب أو بعيد] قد عرفت أن الجنس يجب أن يكون تماما مشت ركا بين الماهية وبين 
غيرهاء فإما أن يكون تماد ۾ المشترك في جميع المشار كات كالحيوان؛ فإنه تمام مشترك بین اللإنسان وبين 
جميع ما يشا ركه قي الحيوانية» أو لم يكن ن¿ تماما مشتر كا قي الجميع بل قي البعض | كالجسم؛ فإنه تمام 


یرو و غل التي اة ( و ه) 144/56666666666 “OK‏ 
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POI‏ بي س الجنس القريب والبعيد ‏ ست 


يشاركها في ذلك الجنس عينَ الجواب عنها وعن جميع”' مشاركاتها فيه فهو القريب 


به بالنسية أ االافسات 


کالحيوان؛ فإنه الجواب عن السؤال عن الإفسان والفرسء وهو الجواب عنه وعن جميع 
الأنواع المشاركة للإفسان في الحيوانية» وإن كان الجواب عن الماهية وعن بعض مشاركاتها 
في ذلك الجنس غير الجواب عنها وعن البعض الآخَرء فهو البعيد”" الجسم النامي؛ 


يقد كن بين الإنسان والجماد لا بين الإإنسان والفرس؛ ؛ فإل تماد , المشترك بينهما هو الحيوان. والأول أعني 
ما يكون تماما مشتركا في جميع المشاركات لا بد أن يكون حوابا عن الماهية وعن جميع مشاركاتها 
فيه» فيكون الجواب عن الماهية وعن بعض ما يشا ركها فيه عين الجواب عنها وعن جميع مشاركاتها 
فيه» وهو الجنس القريب» والثاني أعني ما لا يكون تماما مشت ركا في الجميع بل في البعض يكون جوابا 
عن الماهية وعن مشار كاتها فيه دون بعض آخرء فيكون الجواب عن الماهية وعن بعض ما يشاركها فيه 
غير الجواب عنها وعن البعض الآخر» وهو الجنس البعيد. والضابطة في معرفة مراتب البعك أن يعتير عدد 
5 ا “MNT all 7 TS as as mT e‏ 
الاجحوبة الشاملة لجميع المشاركات وينقص منه الجواب الآأولء فما بقي فهو مرتبة البعيد كما إذا أردنا 
أن نعرف مراتب البعد في الجسم مثلا اعتبرنا الأحوبة الشاملة لجميع المشاركات فيه وهو الحيوان والنباتات 
والجمادات أعني الحيوان والجسم النامي والجسم, فإذا انتقصنا منه الجواب الأول أي: الحيوان بقي جوابان 
اعني الجسم بعيدا بمرتبتين. (رونق) 

)١(‏ قوله: [عن جميع...إلخ] المراد بقوله: «عن جميع مشا ركاتها» عن كل واحد واحد منها لا عن المجموع 
من حيث المجموع وإلا فالبعيد أيضا كذلك؛ لأن المقول في جواب الإنسان والنباتات والحيوانات هو 
الجسم النامي» فالجواب عن البعض وعن الكل واحد مع أن الجسم المذكور في الجواب بعيد» فذكر 
0 م 0 1 
الكل مكان الجميع اولى. (رونق) 

(؟) قوله: [فهو البعيد] اعلم أن القرب والبعد ليسا قسمين متبائنين» بل مختلفين بالاعتبار؛ فإن الأجناس البعيدة 
واحدة» وجنس قريب يب للحيوان؛ 1د و2 الاق عر کے ون کے ار ای عو تھے انان ر فا 
الذي هو الحساس المتحرك بالإرادة. والجسم المطلق جنس بعيد للإنسان بم رتبتين وللحيوان بمرتبة واحدة» 
و جنس قريب للجسم النامي» والجوهر جنس بعيد للانسان بثللاث مراتب» وللحيوان بم رتبتين > وللجسم النامي 
بمرتبة واحدة» وجنس قريب للجسم المطلق» وكل ذلك ظاهر. ثم اعلم أن ترتيب الأجناس مما لا يجب 


ےر رن مجلشن: اة اة ( عو ال 4 0000000000000000000€ »كر 145 ) یہ 
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1 SG 


الجنس القريب والبعيد ااب راک 


فإن النباتات والحيوانات تشارك الإنسان فيه» وهو الجواب عنه وعن المشاركات 
النباتية لا المشاركات الحيوانيةء بل الجواب عنه وعن المشاركات الحيوانية الحيوانء 
ويكون هناك جوابان إن كان الجنس بعيداً بمرتبة واحدة الجسم النامي بالنسبة 
إلى الإنسان؛ فإنّ الحيوان جواب”" وهو جواب آخَر”"”» وثلاثة أجوبة إن كان بعيداً 
بمرتبتين كا لجسم المطلق بالقياس إليه؛ فإنَ الحيوان والجسم النائي جوابان» وهو 
جواب ثالث””» وأربعة أجوبة إن كان بعيداً بثلاث مراتب كالجوهر؛ فإنّ الحيوان 
والجسم النامي والجسم أجوبة ثلاثة وهو جواب رابع“ وعلى هذا القياس””» فكلما 
يايد اعد يزيد عليه عدة الأجوبة: ويكون عدد الج زائداً على عدد مراتب 


اعد يواحد؛ لأنّ الجنس القريب جواب””"» ولكل مرتبة من البُعد جواب آخّر. قال: 
1 : 5 ال ا ae gs‏ 1 
(وإن لم يكن تمام المشترك بينها وبين نوع اخر فلا بد ما أن لا يكون مشتركا بين 


بل يجوز أن یت رکب ماهيته من جنس قريب لا يكون فوقه جنس ولا تحته جنسء بل يكون تحته نوع. (رونق) 

)١(‏ قوله: [جواب] عن الإنسان ومشاركات الحيوان. (رونق) 

(۲) قوله: [جواب آخر] عن الإنسان ومشاركاته في الجسم النامي كالتبات. (رونق) 

(۳) قوله: [جواب ثالث] عن الإنسان ومشاركاته في الجسم المطلق كالحجر. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [جواب رابع] عن الإنسان ومشاركاته في الجوهر كالعقل. (رونق) 

(ه) قوله: [وعلى هذا القياس...إلخ] اعلم أن مراتب الأحناس على ما وجدوها وبينوها أربعة: القريب والبعيد 
والأبعد وأبعد الأبعد» وما وجدوا فوق ذلك» وأما بحسب الاحتمال العقلي فمراتبه غير واقفة عند حدٌّ لا 
يتجاوزه. (رونق بحذف) 

)١(‏ قوله: [يكون عدد الأجوبة...إلخ] لكن كلما تزايد بعد الجنس تناقص الذاتيات؛ لأن الجنس البعيد 
جزء القريب» وإذا ترقينا عنه سقط الجزء الأخير عن درجة الاعتبار. (رونق) 


(۷) قوله: [الجدس القريب جواب] وليس بداحل في مراتب البعد؛ لأنه قريب. (رونق) 


"روز بر CEBHET‏ 2001 
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الماهية وبين نوع آحَر أصلاً كالناطق بالنسبة إلى الإنسان» أو يكون بعضاً“ من 
تمام المشترك مساويا له كالحساسء وإلا”" لكان مشتركاً بين الماهية وبين نوع آخَر 
ولا جوز أن يكون تمام المشترك بالنسبة إلى ذلك النوع؛ لأنّ المقدر خلافه””» بل 
بعضهء ولا يتسلسل بل ينتهي إلى ما يساويه» فيكون فصل جنسء وكيف ما کان“ 
يميّزالماهية عن مشاركيها في جنس أو في وجود فكان فصلاً) أقول: هذا بيان للشق 
الثاني" من الترديد وهو أن جزء الماهية إن لم يكن تمام الجزء المشترك بينها وبين 
نوع آخر يكون فصلا”"» وذلك؛ لأنّ أحد الأمرين لازم على ذلك التقديرء وهوأنٌ 


: [أو يكون بعضا] أي: أو يكون مشتركاء ولا يكون تمام المشترك بل بعضا. (رونق) 
: [رإلا] أي: وإن لم يكن بعضا من تمام المشترك. (منه) 

() قوله: [خلافه] وهو أن الجزء ليس تمام المشترك. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [ كيف ما كان] أي: سواء لم يكن الجزء مشتركا أصلا أو يكون بعضا من تمام المشترك. (رونق) 

(ه) قوله: إبيان للشق الغاني | أ إثبات الحكم الثاني من الترديد الذي اعتبره المصنف وترك التصريح به؛ 
للاختصار اعتمادا على دلالة الشرطين الدائرين بين التفي والإثبات عليه أعني الحكم عليه لكونه فصلا 
بالدليل» فقوله: «وهو» راجع إلى الشق الثاني بناء على حذف المضاف منه وقوله: «وذلك» إشارة إلى 
البيان. (عبد الحكيم) 

(7) قوله: [يكون فصلا] كان للفصل معنى يستعمل المنطقيون فيه وهو ما يتميز به شيء عن شيء. لازما كان 
أو مفارقاء ذاتيا أو عرضياء ثم نقلوه إلى ما يتميز به الشيء في ذاته» وهو الذي إذا اقترن بطبيعة الجنس أفرزها 
وعينها وقومها نوعاء بعد ذلك يلزمها ما يلزمها ويعرضها ما يعرضها؛ فإنها وإن كانت مع الفصل إلا أنها 
تلقى أولا طبيعة الجنس وتحصلهاء وتلك إنما تلحقها بعد ما لقيها وأفرزهاء فاستعدت للزوم ما يلزمها 
ولحوق ما يلحقها كالناطق للإنسان؛ فإن القوة التى تسمى نفسا ناطقة لما اقترنت بالمادة فصار الحيوان 
ناطقا استعدت لقبول العلم والكتابة والتعجب وغير ذلك» وليس أن واحدا منها اقترن بالحيوانية أولا فحصل 
للحيوان استعداد النطق بل هو السابق وهذه توابع له» وإنه يحدث الأخيرية وهي الغيرية. (رونق) 
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ذلك الجزء إِما أن لا يكون'" مشتركاً أصلاً بين الماهية ونوع آخَرء أو يكون بعضا 
من تمام المشترك مساويا له" وأيا ما كان ل أمّا لزوم أحد الأمرين فلأنَ 
الجزء إن لم يكن تمام المشترك فما أن لا يكون مشتركاً أصلاً كالناطق وهو الأمر 
الأول أو مكون معدا ولا يكون تمام المشترك بل بعضه”' » فذلك البعض إمَا أن 
يكون”' مباثنا لتمام المشترك أو أخصٌ منهه أو أعمٌ منهء أو مساويا له لا جائز أن 


يكون مباينا له؛ لأنّ الكلام في الأجزاء المحمولة””» ومن المحال أن يكون المحمول 


)١(‏ قوله: [أن لا يكون...إلخ] أي: لا يكون ذاتيا لنوع آحرء وذلك بأن لا يوجد في نوع آخر أو يوجد ويكون 
ل e‏ كونه ذاتيا مشت ركا بين الماهية وبين نوع اخرء فلا 
يكون جنسا في جميع هذه الاحتمالات ويكون مميزا للماهية» أما على الأول فظاهرء وأما على الثاني 
والثالث؛ فلأنه إذا اعتبر ذلك النوع باعتبار ذاته مع قطع النظر عن تر كبه من الأجزاء الغير المحمولة يكون 
مميزا لها عنه؛ لعدم وجوده فيه بهذا الاعتبار. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [مساويا له] إنما احتيج إلى إثبات المساواة؛ إذ على سائر التقديرات لا يكون فصلا؛ لأن المبائن 
لا يفيد تمييز الماهيةء والأحص يكون مميزا لبعض أفراد الماهية عما يوجد فيه لا للماهية» والعام يجوز 
أن يكون ذاتيا لجميع المفهومات فلا يفيد تمييزا للماهية أصلا. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [بل بعضه] يجوز أن يكون مشت ركا ولا يكون تماما ولا بعضا كالناطق مثلا إذا قيل: إنه جزء للإنسان 
عرضي للملك» أو جزء غير محمول للنوع المبائن» والجواب عن الثاني أنه داحل في الشق الأول؛ لأن 
المراد من عدم الاشتراط أن لا يكون محمولا على النوع المبائن. (رونق) 

)5١‏ قوله: [إما أن يكون. ..إلخ] هذه النسب معلومة للمتعلم مكررة مما سيق فى بيان قيود التعريفات الم ذكورة 
سابقاء فلا يرد ما قيل: الأنسب تأخير انحصار الكلى في الخمسة عن مبحث التسب. المراد النسب الأربع 
من حيث الصدق قي نفس الأمر فإنها المعتبرة في المفردات لا من حيث المفهوم فإنها لا تكون بين الكليات 
إلا بالعموم المطلق أو من وجه ولا من حيث الوجود فإنها في القضايا. (عبد الحكيم) 

(5) قوله: [الأجزاء المحمولة] أي: على الماهية» فلا بد أن يكون البعض وتمام المشترك محمولين على الماهية 
والأمور الصادقة على شيء واحد متصادقة. (عبد الحكيم) 
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على الشيء مباثنا له؛ ولا أخض؛ لوجود ال بدون الأخضء في لزه د لك 


كالجسم التامى والحيوات م > الانسان 


بدون الجزء انه حال. ولا اع لأنّ بعض تمام المشترك بين الماهية ونوع كن 


كالتبات. 


أعمٌ من تمام المشترك لكان موجودا“ في نوع آخَر بدون تمام المشترك تحقيقاً لمعنى 
العموم: فيكون مشتراً بين الماهية: وذلك النوع الذي هو بإزاء تمام المشترك لوجوده 
فيهماء فإمّا أن يكون تمام المشترك بينهما وهو محال؛ لأنّ المقدّر أن الجزء” ليس 
تمام المشترك بين الماهية ونوع ما من الأنواع» وما أن لا يكون تمام المشترك بل 


ب كالإنسان بمكالحيو ال ببكالإنسان 


بعضا منه فيكون للماهية تماما المشترك أحدهما: تمام المشترك بين الماهية وناق 


ب>كالجسم النامى . 


نوع الذي هويا إزائهاء والشاني: تمام ا النوع الغاني الذى اهو بز 


)١١‏ قوله: [لوجود الأعم. ..إلخ] ليس ليس المراد منه الوجود في الخارج؛ إذ ذ لا يجب وجود الماهية في الخارج + فضا 
عن و جود أجزائهاء بل الوجود 2 الذهن وتصوره» أي لجواز تصور الأعم بدول الأحص ا لا يكون 

(؟) قوله: [فيلزم...إلخ] قال بعض الأفاضل: إن أراد أن تحقق الكل بدون الجزء محال فهو مسلمء لكن أعمية 
الكل من الجزء لا تقتضى ذلك» بل تقتضى أن يصدق الكل على شىء ولا يصدق عليه الجزء, وإن أراد 
أن صدق الكل على شيء بدون الجزء محال» فهو ممنو ع لِمّ لا يجوز أن يصدق الكل على شيء ولا يصدق 
عليه الجزء؟. (روئق بحذف) 

9ه قوله: [وجود الكل] وهو تمام المشترك كالحيوان. وقوله: «بدون الجرء» أي : بدون البعض الأخص 
كالحساس. (العلمية) 

)٤(‏ قوله: [لكان موجودا] الأعمية لا تقتضي إلا أن تكون موجودة في نوع بالإطلاق العام» فيجوز أن لا يكون 
ذلك النوع موجودا في وقت وحود بعض تمام الخ فإذا و جحد هذا النوع وجد تمام E‏ يكون 
ذلك البعض أعم منه أيضا على الوجه المذكورء» وهكذا فاللازم أن يكون الماهية م ركبة من تمام مشت ركات 
لا ينتهي عند حد فلا تكون م ركبة من الأجزاء الغير المتناهية بالفعل. (رونق) 

(5١‏ قوله: [أن الجزء] ا الجزء المفروض ههناء وهو بعض تمام المشترك. (عيدك الحكيم) 

(7) قوله: [هو بإزاء] لأن تمام المشترك الأول لا يوجد في هذا التوع. (رونق) 
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تمام المشترك الأوّلء وحينئذ ل كان بعض تمام المشترك بين الماهية والنوع الثاني أعم 
منه لكان موجوداً ف نوع الرس تمام المشترك الغانيء فيكون مشتركاً بين الماهية 


وذلك النوع العألّث الذي هو بإزاء تمام المشترك القانيء فليس تمام المشترك بيتهما بل 
بعضه. فيحصل تمام مشترك ثالث» وهلمٌ جراء فإمًا أن يوجد تمام المشتركات”" إلى 
غير النهاية» أو ينتهي'" إلى بعض تمام مشترك مساو له والأوّل محال ٠”‏ وإلا لتركبت 
الماهية من أجزاء غير متناهية فقوله: «ولا يتسلسل» ليس على ما ينبغي؛ لأنّ التسلسل 
هو ترتب أمور غير متناهية» ولم يلزم من الدليل“ ترتب أجزاء الماهيةء وإنما يلزم“ 


)١(‏ قوله: [تمام المشتركات] قيل عليه: الأنسب أن يجمع المضاف ويقال: تمامات المشترك كما يشى في 
العبارة السابقة» وهي قوله: «فيكون للماهية تماما المشترك». وأجيب عنه بأن للفظ تمام المشترك حيثيتين: 
إحداهما حيثية الإضافي» وثانيتهما: حيثية اللقبي فلو اعتبر الأول تدخل العلامة في الأول كما قي السابق» 
ولو اعتبر الثاني تدخل العلامة في الأخير كما أنه ههنا. (رونق) 

(؟) قوله: [أو ينتهي...إلخ] لما كان التسلسل في تمام المشتركات فالظاهر اعتبار الانتهاء إلى واحد منها لا 
یو جحد بعده آخرء وأما بعض تمام النقع ك فهو آمر واحد إلا أن و جود وصق المساواة فيه ليا كان رجا 
لانقطاع تلك السلسلة نسب الانتهاء إلى بعض تمام المشترك مسامحة. (رونق) 

(*) قوله: [والأول محال...إلخ] استحالته غير مسلمةء غايته أنه يلزم أن لا يمكن أن يصير تلك الماهية معقولة 
لنا بالكنه» وهم يمنعون تعقل ماهية من الماهيات الحقيقية بالكنه فمنع تعقل جميع الماهيات المشتملة 
على بعض تمام المشترك بالكنه بالطريق الأولى. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [من الدليل] وهو قوله: «لأن بعض تمام المشترك بين الماهية وبين نوع آخر لو كان أعم». (روتق) 

(ه) قوله: [وإنما يلزم...إلخ] كلمة «إنما» لمجرد التأكيد أو للحصرء وهذا الحصر إِضافء ووجه اللزوم أن 
الجزء علة في الكل فلا يكون مستحيلا إلا إذا كان تمام المشترك الثاني جزءا من تمام المشترك الأول 
والنالث جزءا من تمام المشترك الثاني» والرابع حزءا من تمام المشترك الثالث» هكذا لأن تمام المشترك 
الأحير الذي وصل إلينا وهو الحيوان صار معلولا لما قبله لأنه مركب من الثاني والثاني من الثالث وهكذا 
إلى ما لا نهاية له قي الماضي» فالأول أعني الحيوان معلول للثاني والثاني معلول للثالث وهكذا وهو المستحيل 
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لو كان تمام المشترك الثاني جزءاً من تمام المشترك الأول" وهو غير لازه””» ولعلّه أراد 
بالتسلسل وجود”” أمور غير متناهية في الماهيةء لكنه خلاف المتعارف. وإذا بطلت 


الأقسام الثلاثة تعيّن أن يكون بعض تمام المشترك مساويا له» وهو الأمر الثاني. وأمّا 
أن الجزء فصل على تقدير كل واحد من الأمرين؛ فلأنه إن لم يكن مشتركا أصلاً يكون 
مختضًا بهاء فيكون مميزاً للماهية عن غيرهاء وإن كان بعض تمام المشترك مساويا له 
فيكون فصلا لتمام المشترك؛ لاختصاصه به» وتمام المشترك جنس» فيكون فصل جنس. 


وأما ما نحن فيه من أن المشترك الأول بين الإنسان والفرس والثاتي بين الإنسان والشجرء وبين الأول 
والثاتي تباين» وهكذا لما علمت وإذا كان واحد مباينا للآخر فلا يعقل حينئذ كون تمام الماهية الثاني 
معلولا للأول إذ بينهما التباين وحيثذ فلا سلسلة بينهما إذ لا تعقل السلسلة إلا إذا كان الثاني جزءا للأول 
وهكذا والغرض أن الجزئية منتفية لاشتراط المباينة. (الدسوقي بتغير) 

)١(‏ قوله: [تمام المشترك الأول] وتمام المشترك الثالث جزءا من تمام المشترك الثاني وهكذا. (رونق) 

)١(‏ قوله: [وهو غير لازم] يمكن أن يقرر الدليل على وجه يلزم أن يكون تمام المشترك الثاني جزءا من الأول» 
وهكذا بأن نقول: بعض تمام المشترك لو كان أعم لا بد أن يوجد في نوع بدونه» فهو مشترك بين الماهية 
وبين تمام المشترك وذلك النوعء ولا يجوز أن يكون تمام المشترك» بل بعضهء فهناك تمام المشترك بين 
هذه الثلاثة» فلا بد أن يكون الثاني جزءا من الأول» وإلا لم يكن تمام المشترك الأول تمام المشترك 
وهكذاء وفيه بحث لأنا نقول إنه بعض تمام المشترك بالقياس إلى النوع» وتمام المشترك بالقياس إلى تمام 
المشترك الأول» ولا يلزم حلاف المقدر؛ لأن تمام المشترك الأول ليس نوعا محصلا بل ماهية جنسية 
فلا يثبت الجزئية. (عبد الحكيم) 

(*) قوله: [أراد بالعسلسل وجود...إلخ] هذا بناء على أن تمام المشتركات لها وجود في الخارج أما لو جرينا 
على أن الأمور الكلية لا وجود لها في الخارج وإنما هي أمور اعتبارية فلا تنظر للوجودء فإن قلت: الأمور 
الاعتبارية لا تسلسل فيها إنما التسلسل في الأمور الموجودة؛ فالجواب أن الأمور الاعتبارية قسمان أمور 
اعتبارية تنقضي بفرض الفارض ولا تسلسل فيهاء وأمور اعتبارية لها وجود في نفسها بقطع النظر عن اعتبار 
المعتبر وفرض الفارض وهذا هو المراد هنا والتسلسل يعقل فيه. (الدسوقي) 


هف ف ف ف ف 0 
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فيكون فصلاً للماهية؛ لأنه لما ميز الجهنس عن جميع أغياره وجميع أغبار اتس 
بعض أغيار الماهية» فيكون مميزاً للماهية عن د بعض أغيارهاء ولا نعني”” بالفصل إلا 
ميز الماهية في الجملة» وإلى هذا أشار بقوله: «وكيف ما كان» أي: سواء”” لم يكن 
الجزء مشتركاً أصلاً أو يكون بعضاً من تمام المشترك مساويا له فهو يميّز الماهية عن 
مشاركيها في جنس هاء أو وجود فيكون فصلا””» وإنما قال في جنس أو وجود”؛ أن 
اللازم من الدليل”" ليس إلا أنّ الجزء إذا لم يكن تمام المشترك يكون مميزا عن 
المشاركات الجنسية حت إذا كان للماهية فصل وجب أن يكون لما جنس فلا يلزم 
من الدليلء فالماهية إن كان لما جنس كان فصلها ميزاً لها عن المشاركات الجنسية: 
وإن لم يكن لما جنس فلا أقل من أن يكون لها مشاركات في الوجود والشيئيةء 


)١(‏ قوله: [جميع أغيار الجنس] بيانه أن الإنسان أحص من الحيوان» لكن نقيضه كالاإنسان» أعم من نقيض 
الحيوان ك«لاحيوان» فكلما يوجد لاحيوان يوجد لاإنسان» وليس كلما يوجد لاإنسان يوجد لاحيوان؛ 
لصدقه على الفرس أيضاء وعلى التقدير يكون تمام أغيار الجنس بعضا لأغيار الماهية؛ إذ للماهية أغيار 
أحر كالفرس والحمار مثلا. (رونق) 

(۲) قوله: [ولا نعني...إلخ] أي: بعد كونه غير تمام المشترك ولظهوره لم يتعرض له. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [أي: سواء...إلخ] تفسير من الشارح للعموم المستفاد من «كيف ما كان» تخلل بين الشرط والجزاء 
أعني: يميز الماهية فهو من كلام المصنف داحل تحت قوله: بقوله» وقي بعض النسخ فهو يميز للماهية وهو 
فاسد؛ إذ لا يمكن حجعله من كلام الشارح مع أنه لا فائدة فيه» واحتياج الفاء إلى تقدير الشرط بجعل قوله: 
كيف ما كان ناقصا عن بيان المشار إليه» اللهم إلا أن يراد كيف ما كان. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: |[فصلا] إذ لا معنى للفصل إلا الذاتي المميز. (رونق) 

(5) قوله: [وجود] كما ف الماهية التي ليس لها حنس. (رونق) 

(7) قوله: [من الدليل] أي: من الدليل الذي مر وهو أنه إذا لم يكن تمام المشترك يكون مختصا بها أو بعضا منه 
مساويا له» وكل ما كان كذلك يكون مميزا لها في الجملة؛ فإذا لم يكن تمام المشترك يكون مميزا لها في 
الجملةء وكونه نتيجة لهذا الدليل لا يناثي كونه مقدمة لدليل حصر الجزء في الجنس والفصل. (عبد الحكيم) 
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وحينئذ يكون فصلها ميزاً لها عنهاء ويمكن اختصار الدليل بحذف النسب الأريع 
بأن يقال: بعض تمام المشترك إن لم يكن مشتركاً بين تمام المشترك وبين نوع آخر 
فيكون مختصا بتمام المشترك فيكون فصلا له" فيكون فصلاً للماهية» وإن كان 
مشتركاً بينهما فيكون بعضا من تمام المشترك بين الماهية والنوع للثاني وهكذا. لا 
يقال حصر جزء الماهية في الجنس والفصل باطل؛ لأنَ الجوهر الناطق والجوهر الحساس 
مثلاً جزء لماهية الإنسان مع أنه ليس بجنس ولا فصل؛ لأا" نقول: الكلام في الأجزاء 
المفردة لا في مطلق الأجزاء وهذا ما وعدنا”” في صدر البحث. قال: (رسموه بأنه 
کي يحمل على الشيء في جواب «أيّ شيء هو في جوهره؟» فعلى هذا لو تركبتُ حقيقة 
من أمرين متساويين أو أمور متساوية كان كل منها فصلا ها؛ لأنه يميّزها عن مشاركها 


)١(‏ قوله: [فيكون فصلا له] إذ لا نعني بالفصل إلا الذاتي المميز وهو كذلك» وتوهم كونه حص أو مباينا 
باطل؛ لأن الجزئية تناقي الخصوص» والحمل يناقي المباينة. (عبد الحكيم) 
والفصل مع أنه م ركبء فالجواب له القصد حصر الأجزاء المفردة قي الجنس والفصل لا حصر الجنس 
كلام الشارح إذ قول الشارح: «الكلام قي الأجزاء المفردة» صريح في أن المراد حصر الجنس والفصل في 
الأحزاء المفردة لا كما قال وحيئذ فالإشكال الذي قاله السيك الشريض وهو ورود جسم نام على جواب 

(5) قوله: [وهذا ما وعدناه] يعنى أن هذا ما وعدناه قي أول الفصل بقولنا: «الكلام إنما هو ق المعاني المفردة 
كما ستعرفه»» إن قيل المفهوم من هذا المقام أن الكلام في الأجزاء المفردة لا في مطلق الأجزاء وقد علم 
ذلك من صريح كلام المصنف قي أول الفصل حيث قال: «الفصل الثاني قي المعاني المفردة»» فلا فائدة 
في هذا الوعد. فيجاب عنه بأنه لا شلك أن المراد بالمفرد ههنا ما يقابل الم ركب» وهو لا يعلم من كلام 
المصنف فمعنى كلام الشارح قي أول الفصل أن الكلام ههنا في المعاني المفردة التي تقابل الم ركب كما 
ستعرف قي أخخر الفصل» وهذا المعنى إنما يفهم من هذا المقام كما لا يخفى على ذوي الأفهام. (رونق) 
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في الوجود) أقول: رسموا الفصل بأنه" كي يحمل على الشيء في جواب «أنيّ شي“ 
هو فی جوهره؟» كالناطق والحساس؛ فإنه إذا سئثل عن اسان أو عن زيد بای 
شيء هوني جوهره؟» فالجواب أنه ناطق اوخساس لان السؤال بای شيء هو؟ إنما 
يطلب به ما يمز الشيء في الجملة فكل ما يميزها يصلح الجواب» ثم إن طلب المميز 
الى كرون الجواب بالفصلء» وإن طلب المميز العرضي ب ل الجواب بالخاضة 
فالكي جنس يشمل ساثر الكليات وبقولنا: «يحمل عل الشيىء في جواب 6 شيء هو 
يخرج النوع والجنس والعرض العام؛ لأنَّ النوع والجنس يقالان في جواب «ما هو؟» 
)١(‏ قوله: [بأنه] أي: بهذا الطريق أو بهذا الرسمء فلا يلزم أذ المرسوم في الرسم. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [يحمل] إنما لم يقل المصنف: «يقال» مع أن المعنى واحد» وقد عبر في غير هذا الكلي دفعا من أول 

الأمر لما يتوهم أن الفصل لما كان علة للنوع فيقع في الوهم أن العلة لا تحمل على المعلول. (الدسوقي) 


5 قوله: [أي شيء...إلخ] حبر مقدم و«هو) مبتدأً مؤخرء وقوله: «قي جوهره» حال أي: الإنسان حال كوته 
في جوهره؛ فالضمير بمعنى الإنسان الذي قلناه فى التقديرء ثم إن الكلام على حذف مضاف أي: ما مميز 
الان حال كوة الس ق جذوهره آي فة من دات امراك ا جراب حي انحل كرون ال 
من ذاته» فيجاب بالفصل. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [إذا سئل عن الإنسان...إلخ] قال صاحب 'القسطاس : المشخصات إما أن يسأل عنها ب«ما» أو سال 
عنها ب«من» في ذوي العقول وب«أي» في غير ذوي العقولء فإن سثل ب«ما» يطلب به عرفا تمام الماهية النوعية» 


لا الشخصية؛ فيجب أن يقال في جوابه: النوع» كما إذا سئل عن زيد ب«ما هو؟» فيقال قي جوابه: إنه حيوان 


بالماهية النوعية لكان خطأء مثلا: إذا سثل عن شخص إنساني ب«من» يجب أن يقال ما يميزه عن مثله» فيقال: 
المصلحة الفلانية. ولا يذهب عليك أن ما يستفاد من كلامه: وهو أن السؤال ب«أي» من المشخحصات إنما 
يطلب ما يميزها عن المشاركات النوعية وأن المشخصات الإنسانية لا يسأل عنها ب«أي شىء؟» يناقي ما ذكره 
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لا في جواب «أيّ شيء هو؟», والعرض العام لا يقال في المجواب أصلا”'» وبقولنا: «في 
جوهره» يخرج الخاضّة؛ لأنها وإن كانت مميزة للشيء لكن لا في جوهره وذاته؛ بل في 
عرضه. فإن قلت”": السائل ب«أيّ شيء هو؟» إن طلب مميز الشيء عن جميع الأغيار 
و ا 
المميز في الجملة ٠‏ سواء كان عن جميع الأغياراً اوعن بعضهاء فا لجنس مميز الشيء عن 

بعضهاء ؛ فيجب أن يكون صالحاً للجواب» فلا يخرج عن ال حد. فتقول: لا 2 
في جواب آي شيء هو في جوهره التمييز في الجملةء بل لا بڌ معه من أن لا يكون تمام 


)١‏ قوله: إلا يقال في الجواب أصلا| أي: لا في جواب «ما هو؟» ولا في جواب «أي شيء)؛ فإنه يقال في 
حواب « كيف هو؟» كما إذا قيل: « كيف زيد؟» يقال: صحيح أو مريض. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [فإن قلت...إلخ] إما إيراد على التعريف بأنه إما غير جحامع» أو غير مانع» فيكون نقضاء أو على 
قيل: إن ورود السؤال بالنوع أشد؛ لوروده على شقي الترديد» والجواب عنه بأنه اعتبر في «أي شيء» أن 
يكون جرء الماهية فوهم, أما الإيراد فلأن الطالب ب«أي شىء؟» إنما يعللب ما يميز الماهية المسؤول عنها 

م 2 أت لے 9 0 3 أ PF 1 3 ST‏ ع1 4- 5 8 ر 
عما يشار كه الشيئية» والنوع قي نفس الماهية لا مميزه» وأما الجواب فلانه حينئذ لا يكون النوع خارجا 
أن الجنسشمة من حيث اث تراك والعمميم باعتبار الاختصاص» و فيه بحث أن الحيثية إن كانت تقبيدية 
يلزم أن لا يكون الجنس ذاتيا لعدم دحول الحيثية في الماهية وإن كانت تعليلية فلا يفيد لأن كون ذات 
الجنس مميزا كاف في النقض وإن كانت علة التمييز الاختصاص. (عبد الحكيم) 

9 1 لا يكفى...إل| ٠‏ ظاهر كلامه 0 عدم 00 ايه «أي شي ءا 
يقال: ل 58 إن ل أن قيد عدمية كونه تمام ال ا بقرينة 
مقابلته بتمام المشترك فمع عدم مساعدة عبارة الشارح له» وعدم جواز اعتبار مثل هذه القرينة في التعريفات 


يرد عليه أنه حيتئذ يكون الجنس خارجا بهذا القيد» لا بقوله: في جواب «أي شيء هو؟». (عبد الحكيم) 
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المشترك بين الشيء ونوع آخر فالجنس خارج عن التعريف. ولمّا كان محصله”” أن 
الفصل كلي ذاتي لا يكون مقولاً في جواب ما هوء ويكون نيز الشيء في الجملة”"» 
فلو فرضنا ماهية متركبة من أمرين متساويين' "أو امون هتساوية كمافية الحنس 


العالى والفصل الأخيرء كان كل متهما فصلاً طا لأنه يميّز الماهية تمييزا جوهريا 
عما يشاركها في الوجودء ويحمل عليها في جواب أي موجود هو. واعلم أن قدماء 
المنطقيين زعموا أنّ كل ماهية لما فصل وجب أن يكون لما جنس حت أنّ الشيخ 
تبعهم في 'الشفاء””» وحَدٌ الفصلّ بأنه كي مقول على الشيء في جواب «أيّ هو في جوهره 


)١(‏ قوله: [محصله] محصل قوله: «إنه كلي يحمل إلخ»» لا محصل التعريف» فلا يكون قوله: «إن الفصل 
كلى...إلخ» لغوا. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [في الجملة] عن جميع الأغيار أو عن بعضهاء وعن المشاركات الجنسية أو الوحودية. (رونق) 
(9©) قوله: |ماهية متركبة من أمرين متساويين ...إلخ] مثلا: فرضنا الجوهر م ركبا من «أ» و«ب» وهما متساويان 
فيكون كل من «أ» و«ب» فصلا للجوهر؛ افايب الجوهر عن المشار كات ق الوجود. (مطيع) 

)٤(‏ قوله: كان كل منهما فصلا لها] لقائل أن يقول: لا شك أن كلا منهما فصل يميزها عن كل ما عداهاء 
وتمييزها عن كل ما عداها شيء واحدء فيلزم توارد علتين مستقلتين على معلول واحد بالشخص» وهو محال. 
ويمكن الجواب: بأن كلا منهما يميزها عن كل ما عداها دون نفسه فلا يكون التمييز شيئا واحدا. (رونق) 

(ه) قوله: [تبعهم في الشفاء] إشارة إلى أنه لم يتبعهم في جميع تصانيفه؛ فإنه قال في "الإشارات": وأما الذاتي 
الذي ليس يصلح أن يقال على الكه كثرة التي كليته بالقياس إليها قولا في جواب: «ما هو؟»» فلا شك في أنه 
يصلح للتمييز الذاتي عما يشاركها في الوحود أو في جنس ما. ثم عراف الفصل في "الإإشارات" بما هو أعم 
مما في "الشفاء" حيث قال: يرسم بأنه كلي يحمل على الشيء في جواب «أي شيء هو ف جوهره؟». 
وال ف "الشفاء" : الكلى إما ذاتي أو عرضي» والذاتي إما أن يدل على الماهية أو لاء فإن دل على الماهية 
فإما أن يدل على الماهية المتفقة أفرادها وهو التو ع» 1 المتحتلفة | أفرادها وهو الجنس» وإن لم يدل فلا 
يكون أعم الذاتيات وإلا لدل على الماهية المشتركة؛ بل يكون أخص منهء فتمييز الماهية عن مشاركاتها 
في ذلك الأعمء فيكون فصلا. (رونق باختصار) 
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من جنسه؟» وإذا 00 يساعده البرهان على ذلك نبه المصنف”' على ضعفه بالمشاركة 
في الوجود اّلا وا 0 الاأحتمال ثانيا. قال: (والفصل المميّز للنوع عن مشاركيه 
في الجنس قريب إن ميّزه عنه في جنس قريب كالناطق للإفسان» وبعيد إن ميّزه عنه 
في جنس بعيد كالحساس للإنسان) أقول: الفصل إمّا ميّز عن المشارك الجنسي أو 
عن المشارك الوجوديء فإن كان تميّزاً عن المشارك الجهنسي”" فهو إمّا قريب أو بعيد؛ 
لأنه إن ميزه عن مشاركاته في الجنس القريب فهو الفصل القريب كالناطق للإفسان؛ 
فإنه TNE‏ الحيوان» وإن ميزه“ عن مشاركاته في الجنس البعيد فهو 
الفصل البعيد كالحساس للإنسان؛ فإنه يميزه عن مشاركاته في الجسم الناي. وإنما 
اعتبر” القرب والبعد في الفصل المميّز في الجنس؛ لان الفصل المميز في الوجود ليس 
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6 قوله: [من جنسه] متعلق بمحذوف أي: مميزا له من جنسه أي: من أفراد جنك (الدسوقي) 
)١١‏ قوله: [نبه المصدف] حيث قال: وكيف ما كان يميز الماهية عما يشاركها في جنس أو وحود. (رونق) 
(۳) قوله: [فإن كان مميزا عن المشارك الجنسي...إلخ] لم يقل: مميزا للنوع؛ إشارة إلى أن التقييد في المتن 
حيث قال: «والفصل المميز للنو ع» بطريق التمثيل؛ إذ لا يختص القريب والبعيد بالنو ع الحقيقي» وأما حمله 
)٤(‏ قوله: [إن ميزه...إلخ] أي: فقط بقرينة المقابلة؛ لغلا ينتقض التعريف بالفصل القريب؛ فإنه مميز عن 
مشا ركاته في الجنس البعيد أيضا. (عبد الحكيم) 
الفصل الجنسي» وإن أراد معنى آخر فليبين أَوّلا حتى نتكلم فيه. (عبد الحكيم) 
6 0 د متتحقق بخلاف مي لحنسي: قانه تبث تر كي الجسم من اياده 07 
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005 القطبى مع الحاشية الفصل المر يب والبعيد ‏ "انرص 


eee e‏ 0 فإما e‏ ان الآخر 


المميز عن المشا ر كات الجنسية أيضا ليس متحقق الوجود؛ إذ لا برهان على تحقق ذلك في ماهية من 
الماهيات الحقيقية» وليس ذلك مما يحكم بداهة العقل بهء غايته أنهم اعوا أن المقولات التسعة العرضية 
أجناس عالية بالنسبة إلى ما تحتهاء ويلزم من ذلك أن يكون ما تحتها مركبا من الأجزاء المحمولة» ولكن 

إثبات ذلك موقوف على مقدمات لم يستدلوا على شيء منها بدليل فضلا عن برهان» وتوقف هذه الدعوى 
عليها وعدم إثباتها بدليل مما صرحوا به في كثير من الكتب المعتبرة» نعم الت ركيب منها في الماهيات الاعتبارية 
متحقق» ولكن الت ركيب من الأمور المتساوية فيها أيضا مما اتفق العقلاء على جوازه. (عبد الحكيم» رونق) 

)١(‏ قوله: [احتمال مذكور] أي: احتمال تركب الماهية من أمرين متساوين أو أمور متساوية. (رونق) 

(۲) قوله: [ربما يمكن...إلخ] لا يقال: الحساس والمتحرك بالإرادة فصلان قريبان للحيوان متساويان؛ لأنا 
نقول بل كل منهما أثر لفصله؛ فإن حقيقة الفصل إذا جهلت عبر عنها بأقرب آثارها كالنطق بفصل الإنسان» 
ولما اشتبه تقدم كل أحد من الحس والحركة الإرادية على الآخر عبر بهما معا عن فصل الحيوان. قال 
السيد السند -قدس سره- في حاشية التجريد: وريما لا يكون ماهية الفصل الحقيقي معلومة إلا باعتبار 
عوارضهاء فيدل عليها اة ب عوارضهاء ويوضع مکانه» ويطلق عليه الفصل تسامحا كالناطق؛ فإنه وضع 
مكان الفصل الحقيقي للإنسان؛ لأنه أقرب إليه من باقي عوارضه كالتعجب والضاحكء وإذا اشتبه الحال 
في تقوم أحد العارضين على الآحر يوضعان معا مكانه كالحساس والمتحرك بالإرادة» فقد قيل: إن الحساس 
متقدم على الحركة الإرادية؛ لأن الحساس إدراك والحركة الإرادية متوقفة عليه قطعا دون العكس» ولذلك 
ذهب قوم وإن كانوا مبعطلين إلى حلو بعض الحيوانات من الحركة الإرادية كالأصداف والاستفتحات» 
فقد جوزوا انفكاك الإدراك عن الحركة الإرادية هناك ولم يذهب أحد إلى جواز انفكاك الحركة الإرادية 
عن الإدراك في شيء من الحيوانات» وقيل: ليس كل إدراك مقدما على الحركة بل بعضه فكذا بعض 
الحركة متقدمة على الإدراك؛ إذ ربما يتحرك الإنسان إلى شىء ليدر كد ثم إن الحركة الإرادية متوقفة على 
الإدراك سابقا لا على الحساس فلم يظهر لأحدهما تقدّم على الآخر. (رونق) 

(۳) قوله: إماهية حقيقية...إلخ] قيد الماهية بالحقيقية؛ لإخراج الماهية الاعتبارية التي لا وجود لها إلا قي عقل 
المعتبر ما دام معتبراء وهي ما به يجاب عن السؤال بما هو؟ كما أن الكمية ما به يجاب عن السؤال بكم؛ 
لأنها يحتمل أن تركب من أمرين متساويين. (عبد الحكيم) 
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وهو محال ضرورةً وجوب”" احتياج بعض أجزاء الماهية الحقيقية إلى البعض أو يحتاج؛ 
فإن احتاج كل منهما إلى الآخَر يلزم الدور ولا يلزم الترجيح بلا مرجّح؛ لأنهما ذاتيان"“ 
متساويان فاحتياج أحدهما إلى الآخر ليس أولى من احتياج الآخر إليه أو يقال: لو 
تركب الجنس العالي كالجوهر مشلا“ عن أمرين متساويين فأحدهما إن كان عرض 
فيلزم تقوم الجوهر بالعرض وهو محال وإن کان جوهرا“ فما أن يكون الجوهر نفس“ 


)١(‏ قوله: [ضرورة وجوب...إلخ] أي: لما تقرر في الحكمة أن الأمرين إذا لم يحتج أحدهما إلى الآخر فلا 
يجوز تركب الماهية منهما. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [لأنهما ذاتيان] فإن قلت: لو صح هذا الدليل يلزم أن لا يصح تركب الماهية من الجنس والفصل 
البعيد؛ لأنهما أيضا ذاتيان متساويان. قلت: الكلام في المركب من أمرين متساويين ليس أحدهما جزءا 
من الآحر فإذا كان أحدهما جزءا كما في الم ركب المذكور يكون احتياج ما هو كل أولى من احتياج 
ما هو جزء وهو الفصل البعيد. (رونق) 

(6) قوله: [كالجوهر مثلا] تقرير الدليل على ما في شرح التجريد أن كل ماهية إما جوهر أو عرضء فإن كان 
جوهرا كان الجوهر جنسا لهاء وإن كان عرضا كان أحد التسعة أو الثلاثة على احتلاف المذهبين جنسا 

لهاء فلا يكون مركبا من أمرين متساويين» وإن فرض تلك الماهية جنسا عاليا من الأجناس العالية فالجوهر 
مثلا لو تركب...إلخ. فعلى هذا قوله: «مثلا» متعلق بقوله: «كالجوهر» مفعول معللق؛ لتأكيد معنى التمثيل 
المستفاد من الكاف؛ فإنه قد يجيء التمثيل بما ينحصر فيه التمثيل» ريخل کو ماما بالجنس العالي» 
فيكون إشارة إلى جريانه في الفصل الأخير والجنس المفرد أيضا. (عبد الحكيم) 

(5) قوله: [إن كان عرضا] الترديد بين مفهوم العرض والجوهر غير حاصر فالمراد الترديد بين ما صدق عليه 
العرض وبين ما يصدق عليه الجوهر. (عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [تقوّم الجوهر] أي: يكون العرض محمولا عليه مواطأة وذلك محال لاستلزامه اتحادهما فلا يرد 
تقوم السرير بالهيئة القائمة بالخشب على أن قي كون السرير بمعنى الم ركب من الخشب والهيئة جوهرا 
مناقشة. (عبد الحكيم) 

(5) قوله: [وإن كان جوهرا] أي: وإن كان أحد الأمرين جوهرا. (رونق) 

(۷) قوله: [فإما أن يكون الجوهر نفسه] أي: يكون الجوهر المطلق نفس ذلك الجزء الذي فرض جوهراء 
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5005 القطبى مع الحاشية الفصل القر يب والبعید ص 


فيلزم أن يكون الكل نفس ححزئة وإنه ال أو داحلا فيه وهو أيضا محال؛ لامتناع 
تركب الشيء من نفسه ومن غیره أو خارجاً عنه'” فيكون عارضاً© لهء لحن ذلك 
الجزء ليس عارضا لنفسه بل يكون العارض بالحقيقة هو الجزء الآخَرء فلا يڪون 
العارض بتمامه عارضاً وإنه محال» فلينظر في هذا المقام؛ فإنه من مطارح الأذكياء”. 


فانفسه» منصوب على الخيرية و«داحلا» و«خارجا» معطوفان عليه. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: [وإنه محال] لأن من لوازم الكل أن یت رکب من غيره والجزء ما یت رکب منه غيره فيلزم أن لا يكون 
الكل كلا ولا الجزء حزءا. (الدسوقي) 

(5) قوله: [أو داخلا] أي: وإما أن يكون الجنس العالي داحلا في أحد الجزئين فصار الجزء شاملا للجنس 
العالي ولغيره ومن المعلوم أن بعض الكل هو نفس الجزء فيلزم تركب الشيء من نفسه ومن غيره أي: 
الشيء الأخر. (الدسوقي) 

(۴) قوله: [أو خارجا عنه] أي: أن الكل حارج عن الجزء وحينئذ فيكون الكل عارضا للجزء ومن المعلوم 
أن الكل مركب من الجزء وغيره» والشيء لا يعرض لنفسه فأحد الجزئين غير عارض» ولا عروض إلا 
في الجزء الآخرء ولا يكون الكل بتمامه عارضا وكون الشيء غير عارض بتمامه محال أي: يستحيل أن 
يقال: إن الكل بتمامه غير عارض لأنه يجب أن يكون الكل بتمامه عارضا. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [عارضا] وهذا العارض مركب من المعروض وأمر آخرء والجزء الذي هو نفس المعروض لا يعرض 
لنفسه» فيكون العارض هو الجزء الآخرء فلا يكون العارض بتمامه عارضاء فلنفرض الجوهر العارض الم ركب 
من 3 و«ب»؛ والجوهر المعروض «أ» فا شيء عرض له ذلك الجوهر المركب من («أ» و«ب»» ويمشي 
أن يكون «أ» عارضا لنفسه؛ فتعين أن يكون العارض هو «ب» فلا يكون العارض بتمامه عارضا. (رونق) 

(5) قوله: [مطارح الأذكياء] يعنى أن الاستدلال على امتناع وجود الماهية المركبة من أمرين متساويين مما 
يلقيه الأذكياء فيما بينهم وسر عليه أفكارهم أي هو من المباحث الدقيقة التي يعتني بها الاد كا 
ويتعرضون لتقويتها أو دفعها أو يعني أنه مما يطرح فيه الأذكياء ويوقع قي الغلط كأنه مزلقة يتزلق فيها أقدام 
أذهانهم. والمقصود منه الإشارة إلى ما في الدليلين من الأنظار أما في الأول فبأن يقال: لا نسلم وجوب احتياج 
بعض أجزاء الماهية الحقيقية إلى البعض مطلقا بل إنما يجب ذلك في الأجزاء الخارجية المتمايزة في الوحود 
العيني» وأما في الأجزاء الذهنية المحمولة فلا؛ لأنها أجزاء ذهنية لا تمايز بينها في الوجود الخارجي قطعا. 
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قال: (وأمًا الغالث”" فإن امتنع انفكاكه عن الماهية فهو اللازم؛ وإلا فهو العرض المفارق» 
واللازم قد يكون لازما للوجود كالسواد للحبشي؛ وقد يكون لازما للماهية كالزوجية 


أي ؟ جکہ ر الذهن. حم 


للأربعة وهوإما بن وهو الذي يكون تصوّره مع تصوّر ملزومه كافيا في جزم الذهن 


>آي: ا ۾ والملزوم. 


باللزوم بينهما كالانقسام بمتساويين للأربعة» وإمّا غير بين وهو الذي يفتقر جزم 
الذهن باللزوم بينهما إلى وسط كتساوي الزوايا الثلاث للقائمتين للمثلث» وقد يقال 
البيّن على اللازم الذي يلزم من تصوّر ملزومه تصوّره والأوّل أعمّ والعرض المفارق 
ما سريع الزوال كحُمرة التَجَّل وصّفرة الوَجَّل وإمًا بطيئه كالشَيْب والشباب) أقول: 
الغالث من أقسام الكل ما يكون خارجا عن الماهية وهو إِمًا أن يمتنع انفكاكه'" عن 
الماهية أو يمكن انفكاكهه والأوّل العرض اللازم كالفردية”” للثلاثة» والثاني العرض 


وأن يقال: جاز احتياج كل منهما إلى الآخر من جهتين مختلفتين فلا يلزم الدور» وجاز أن يحتاج أحدهما 
إلى الآخر من دون العكس ولا محذور؛ إذ لا يلزم من التساوي في الصدق التساوي في الحقيقة فجاز أن 
يكونا متخالفين بالماهية؛ فلا يلزم من الاحتياج من أحد العلرفين دون الآخر ترجيح من غير مرجح؛ وأما 
في الدليل الثاني: فبأن يقال إنا نختار أن أحد الجزئين يصدق عليه الجوهرء وأن الجوهر حارج عنه؛ أما 
قولك: «فلا يكون العارض بتمامه عارضا وإنه محال». قلنا: استحالته ممنوعة فإن العارض للشىء بمعنى 
الخارج عنه لا يجب أن يكون خارجا عنه بجميع أجزائه فإن الإنسان إذا قيس إلى الناطق لم يكن عينه 
ولا جزئه بل خارجا عنه» وليس بتمامه خارحا عنه» نعم العارض للشيء بمعنى القائم به لا يجوز أن لا 
يكون بتمامه عارضا له» وبين المعنيين بون بعيد. (الجرجاني) 

)١١‏ قوله: [وأما الثالث] أي: ما يكون حارحا عن ماهية الأفراد. (رونق) 

(۲) قوله: [أن يمع انفكاكه] ى يعني أن الماهية لا تقبل انتفاءه بمعنى لك ل يجوز وجود الماهية بدونه وإن 
وجد اللازم بدونها كالفردية فان ماهية الثلاثة لا توجد بدونها مع أن الفردية أعم. (الدسوقي) 

)٣(‏ قوله: [كالفردية للغلاثة] فهي لازمة للثلاثة بمعنى أن الثلاثة لا تقبل بدونها وإن وجدت الفردية في غيرها. 
وقال السيد الشريف الجرجاني فى شرحه: «قوله: كالكتابة بالفعل للانسان» وقوله: كالسواد للزنجى أقول: 
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0 القطبي مع الحاشية )2( 177 )7( العرض اللازم والهرض المفار ق 0س 


المفارق كالكتابة بالفعل للإفسانء واللازم إِمَا لازم للوجود كالسواد للحبشى”''"؛ فإنه 
لازم لوجوده وشخصه لا لماهيته؛ لأنْ الإفسان قد يوجد بغير السوادء ولو كان السواد 
لازما للإفسان لكان كل إنسان أسود وليس كذلك. وإما لازم للماهية كالزوجية 


للأربعة؛ فإنه متى تحققت'" ماهية الأربعة امتنع انفكاك الزوجية عنها. لا يقال”: 


هذه من المسامحات المشهورة قي عباراتهم والأمثلة المطابقة هي الفرد والكاتب بالفعل والأسود؛ لأن الكلام 
قي الكلى الخارج عن ماهية أفراده فلا بد أن يكون محمولا على تلك الماهية وأفرادها لكنهم تسامحوا 
فذ کروا میدا المحمول بذله اعتمادا على فهم المتعلم من سياق الكلام ما هو المقصود منه وقس على ما 
ذكرنا سائر ما تسامحوا فيها من أمثلة الكليات». (الدسوقى» الجرجاني) 

)١١‏ قوله: [كالسواد للحبشي] المراد به الممتزج بالمزاج الصنفي المخصوص سواء كان بالحبشة أو غيرها 
فيخحر ج من ليس له هذا المزاج وإن تولد بالحبشة والمراد بالسواة گرا اسرد بعلبيعته» و التحلف لمرض لا 
يناق ذلك على أن المريض لا يبقى له ذلك المزاج. فلا يرد ما قيل: إن السواد ليس لازما للحبشي بحسب 
الوحود؛ لجواز أن يوحد حبشي أبيض» ولجواز أن يزول سواده لعارض كالبرص. (عبد الحكيم» رونق) 


(۲) قوله: [فإنه متى تحققت] ف الخارج أو في الذهن؛ وعبر بذلك إشارة إلى أن هذا اللازم لا يجب وجوده 


في الخارج بل المدار على أنه متى تحققت الماهية تحمّق هذا اللازم. واعلم أن الأربعة من الأمور الاعتبارية 
فلا يعقل التحقق في الخارج إلا أن يقال هذا على الفرض والتحقق في الخارج» والأربعة ليست هي ضعف 
الاثتين ولا المنقسم يمتساويين بل هي عبارة عن الوحدات المقدرة قي العقل» والزوجية عبارة عن الانقسام 
ارين ولعرذية جار عن عدم الأشيام سساوين , رالدسيوني) 

(۳) قوله: [لا يقال] توضيح السؤال: أن هذا تقسيم الشيء إلى نفسه وإلى غيره أي: مبائنه؛ لأن المقسم هو 
ما يمتنع انفكاكه عن الماهية» وقد قسّمه إلى ما يمتنع انفكاكه عن الماهية وإلى ما لا يمتنع انفكاكه عن 
الماهية» والأول نفسه» والثاني غيره ومبائنه. وتبيين الجواب: هو أنه إنما يلزم لو كان المراد بالماهية ف 
المقسم الماهية من حيث هي حي» وليس كذلك بل المراد بها الماهية في الجملة أعم من الماهية من حيث 
هي ومن الماهية الموجحودة فلا يكون لازم الماهية من حيث هي نفس المقسم ولا لازم الوجود مبائنا 
له؛ فإن محصل التقسيم هو أن ما يمتنع انفكاكه عن الماهية قي الجملة إما أن يمتنع انفكاكه عن الماهية 


من حيث هي أو لا يمتنع انفكاكه عنهاء والأول لازم الماهية والثاني لازم الوجود ولا يلزم من عدم الامتناع 


هف ف ف ف ف 0 


www.dawateislami.net 


«هذا تقسيم الشيء إلى نفسه وإلى غيره»؛ لأنَ اللازم على ما عرّفه ما يمتنع انفكاكه 
عن الماهية» وقد قسّمه إلى ما لا يمتنع انفكاكه عن الماهية وهو لازم الوجودء وإلى ما 
يمتنع وهو لازم الماهية؛ لأنا نقول: لا فسلم أن لازم الوجود لا يمتنع انفكاكه عن 
الماهية» غاية ما في الباب أنّه لا يمتنع انفكاكه عن الماهية من حيث هي هي لكن لا 
يلزم منه أنه لا يمتنع انفكاكه عن الماهية في الجملة؛ فإنه ممتنع الانفكاك" عن الماهية 
الموجودة» وما يمتنع انفكاكه عن الماهية الموجودة فهو ممتنع الانفكاك عن الماهية في 
الجملة» فإنَّ ما يمتنع انفكاكه عن الماهية في الجملة إِمّا أن يمتنع انفكاكه عن الماهية 


من حيث إنها موجودةء أو يمتنع انفكاكه عن الماهية'" من حيث هي هي» والثاني لازم 
الماهيةء الأول لازم الوجودء فمورد' القسمة متناول لقسميههء ولو قال“: «اللازم 


هو الماهية في الجملة التي هي أعم من الماهية من حيث هي» فلا يلزم شيء من المحذورين» ولما كان 
المشهور في تقسيم الشيء إلى نفسه وإلى غيره هو أن منشأه الفساد هو النفس» وق هذا التقسيم كل من 
النفس والغير يوجب ذلك» تعرض الشارح للجواب عن الشبهة باعتبار الغير على وجه يندفع الشبهة باعتبار 
النفس , أيضا مع أن الغير مقدم في بيان الشبهة. (رونق) 
و اد 9 سم ا ا ا 0 
)١(‏ قوله: [فإنه ممتنع الانفكاك] لما كان السائل مبطلا للتقسيم باستلزامه المحال كان منع لزوم المحال كافيا 
لدفع السؤال» فلذا قال أوّلا: لا نسلم أن لازم الوجود...إلخ. لكن ذلك غير كاف لصحة التقسيم فلذا 
تصدى لإثباته بقوله: «فإنه ممتنع الانفكاك...إلخ» والاستدلال بالشكل الأول ينتج أن لازم الوجود ممتنع 
انفكاكه عن الماهية. (عبد الحكيم) 
١١؟)‏ قوله: [عن الماهية] المراد بالماهية الماهية المجردة عن العارض غير المخلوط معه. سواء كان تلك الما 
نه [ولو قال. .إل ا لمصنف ذلك؛ a‏ بالقياس إلى ماهية أفراده ثلاثة أقسام 
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ما يمتنع انفكا كه عن الشيء» لم دام نّم لازم الماهية إِمّا بين أو غير بين» أمّا 
اللازم البين: فهو الذي يكني تصوره مع تصوّر ملزومه في جزم العقل”" باللزوم 
بينهما كالانقسام بمتساويين للأربعة؛ فإِنَّ مَن تَصوّرَ الأربعة وصور الانقسام 
بمتساويين جَرِمَ بمجرّد تصوّرهما بأنّ الأربعة منقسمة”" بمتساويينء وأما اللازم 
الغير البيّن: فهو الذي يفتقر في جزم الذهن باللزوم بينهما إلى وسط كتساوي الزواي'” 
الغلاث للقائمتين للمثلت”؛ فإنّ جرد تصوّر المثلّث وتصوّر تساوي الزوايا للقائمتين 


أحدها أن يكون الكلي نفس تلك الماهية وثانيها ما يكون جزءا لها وثالثها ما يكون حارجا عتهاء فلمًا 
قسم جزء الماهية بالنسبة إليها إلى حنس وفصل أراد أن يقسم الكلى الخارج عنها بالقياس إليها إلى لازم 
وغير لازم؛ لأن ذلك هو متقتضى سوق الكلام. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [ني جزم العقل...إلخ] فلو كان كافيا في الظن باللزوم لم يكن بين اللزوم. وقضيته أنه لو كفى قي الظن 
باللزوم لا يكون شيئا وهو كذلك بقي أن الجزم باللزوم موقوف أيضا على تصور النسبة فلم تركوهاء والجواب 
أن تصور الملزوم وتصور اللازم مستلزم لتصور النسبة بينهما فاستغنى عن تصورها. (عبد الحكيم الدسوقي) 

(۲) قوله: | منقسمة] أي: بالضرورة ليحصل الجزم باللزوم. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [كتساوي الزوايا...إلخ] إذا وقع حط مستقيم على مثله بحيث يحدث عن جنبیه زاويتان متساويان 
فكل واحدة منهما تسمى قائمة وهما قائمتان هكذا وإذا وقع بحيث يحدث هناك زاويتان مختلفان في الصغر 
والكبر فالصغرى تسمى حادة والكبرى منفرحة هكذا أما المثلث فهو الذي يحيط به ثلاث خعلوط مستقيمة 
هكذا وقد دل البرهان الهندسي على أن الزوايا الثلاث التي قي المثلث هي مساوية لزاويتين قائمتين فتساوي 
الزوايا الثلاث في المثلث للقائمتين لازم لماهية المثلث سواء وحدت في الذهن أو في الخارج لكن حزم 
العقل باللزوم بينهما لا يحصل بمجرد تصور المثلث وتصور تساوي الزوايا للقائمتين بل لا بد هناك من 


E E‏ قائمتانت زاو ية ا 


: [للمثلث] صفة للزوايا أي: كتساوي الزوايا الثلاث الكائنة للمثلث. (رونق) 
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OS‏ بي شية )6( ١١5‏ )2( تقسیم لازم الماهية إلى بين وغير بين رس 


للمثلث لا يكفي في جزم الذهن بن اثلث متساوي الزوايا للقائمتين بل يحتاج إلى 
وسط”". وههنا نظر”'! وهوأنَ الوسط على ما فسّره القوم ما يقترن بقولنا: «لأنه» 
حين يقال: «لأنه كذاء مثلاً إذا قلنا: «العالّم تُحَدَثْ لأنه متغير» فالمقارن بقولنا: «لأنه» 
وهو المتغير وسّء وليس يلزم من عدم افتقار اللزوم إلى وسط أنه يكفي فيه جرد 
تصور اللازم والملزوم؛ لجواز توقفه“ على شيء آخر 45ذ-ب0 0 0 0000 213010« 


(۲) قوله: [ههدا نظر...إلخ] حاصله أن التقسيم إلى البين وغير البين على ما ذكره ليس بحاصر مع أن المتبادر 
0 كلامهم أن لازم الماهية منحصر فيهماء وما قيل: إن المنفصلة الواقعة قي التقسيم مانعة الجمع التي 
يمكن عدم تحقق طرفيهاء فيمكن أن يكون ههنا قسم ثالث لا الانفصال الحقيقي الذي لا يمكن عدم طرفيها 
بل لا بد من تحقق واحد منهماء فلا يمكن قسم ثالث» فهو كلام بعيد عن التحقيق؛ لأن انضباط الأقسام 
مقصود قي التقسيم» وعلى هذا التقدير يفوت ذلك. (ملخص من الحواشي) 

(۳) قوله: ما يقترن بقولنا: لأنه] أي : ما يجعل محمولا للموضوع الذي هو اسم «أن» الداحلة عليها لام 
الاستدلال على ثبوت شيء لشيء أو نفيه عنه» كما يقال: العالم حادث؛ لأنه متغير» كذا أفاده المحقق 
التفتازاني» فيختص بالشكل الأول» وإن دحل الأشكال الثلاثة باعتبار رجوعها إليه» ولا يدحل القياس 
الاستثنائي» ولو أريد ما يقع بعد قولنا: «لأنه» سواء كان حدا أوسطا أو لاء فيكون الوسط أعم من الحد 
الأوسطء فيدخل الجميع. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [لجواز توقفه] يعني أن تصور اللازم مع تصور لزومه إذا لم يكن كافيا في الجزم باللزوم بينهما 


وجب أن يتوقف الجزم باللزوم على أمر آخر مغاير لتصور اللازم والملزوم» ولا يجب أن يكون ذلك 


الأمر الموقوف عليه هو الوسط بل يجوز أن يكون شيا آخر من حدس وأخواته» فلا بد لانحصار لازم 


الماهية في البين وغيره أن لا يعتبر في مفهوم غير البين الاحتياج إلى الوسط بل يكتفى بعدم كون تصور 
اللازم مع تصور ملزومه كافيا في الجزم باللزوم» وحيئئذ يغلهر الانحصارء ويكون غير البين منقسما إلى 
ما يفتقر إلى الوسط وإ ما يفتقر إلى أمر آخر من حدس وأخواته. والجواب بأن المراد من الوسط المعتى 


هوه ف هف 9 
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من حدس 27 أوا تجرية”" أو إحساس”" أو غير ذلك فلو اعشبرنا الافتقار إل الوسظط 


في مفهوم غير البيّن لم ينحصر'' لازم الماهية في البين وغيره؛ لوجود قسم ثالث' “. وقد 
يقال: البيّن على اللازم”' الذي يلزم من تصوّر ملزومه تصوّره ككون الاثنين ضعفا 
للواحد؛ فإن مَن تصور الاثنين أدرك أنه ضِعْف الواحدء والمعنى الأول أعم”؟ لأنه 
متى يكفي تصوّرالملزوم في اللزوم يكفي تصوّر اللازم مع تصوّر الملزوم» وليس كلما 
يكفي التصوّران يكفي تصوّر واحد. والعرض المفارق إِمّا سريع الزوال كحمرة الخجل 
وصفرة الوجل؛ وإمًا بطيء الذوال ا واا O‏ 


الانحصار؛ لأن إطلاق الوسط على الحدس وأمثاله تكلف؛ لعدم كونها واسطة بين الشيثين. (رونق) 

)١١‏ قوله: [حدس] هو سرعة انتقال الذهن من المبادئ إلى المطالب. كقولهم: «نور القمر مستفاد من نور 
الشمس»؛ فإن ذلك متوقف على حدس وهو أن القمر إن قابل الشمس بذاته كلها كان نوراء وإن قابلها 
ببعضه كان ذلك البعض نورانيا والآخر مظلمء وإن لم يقابلها أصلا فلا ينور لأن ذاته مظلمة فالحكم على 
استفادة نور القمر من الشمس متوقف على حدس أي: تخحمين. (رونق» الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [تجربة] كالحكم على السقمونيا بأنها مسهلة للصفراء فهو متوقف على تجربة وليس أوليا. (الدسوقي) 

(*) قوله: [إحساس] كالحكم بحسن زيد مثلا؛ فإنه موقوف على مشاهدة ذاته. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [لم ينحصر] فالواجب أن لا يعتبر الافتقار إلى الوسط بل يعتبر مطلقا. (عبد الحكيم) 

)٥(‏ قوله: [قسم ثالث] وهو ما يحتاج إلى أمر آخر من حدس وأخواته. (رونق) 

(5) قوله: [البين على اللازم] ويقال له: اللازم البين بالمعنى الأعصء والأول بالمعنى الأعم. (رونق) 

(۷) قوله: [رالمعنى الأول أعم] اللازم البين بمعنى ما يكفي تصوره مع تصور ملزومه في جزم العقل باللزوم 
ایا أعم من اللازم البين بمعنى ما يلزم من تصور ملزومه تصوره؛ لأنه متى يكفي تصور الملزوم...إلخ. 
(رونق بحذف) 

(۸) قوله: [كالشيب والشباب] اكتفى في شرح المطالع على الشباب وهو الظاهر» وأما الشيب فهو بياض 
الشعر أو السن الذي تضعف فيه الحرارة الغريزية» ففي كونه بعليء الزوال حفاء إلا أن يراد به الشيب الكهولة 
فإنها تزول بالشيخوخة أو يراد به الشيب الغير الطبيعي فإنه يزول بالأدوية بمدة مديدة وسمعت أنهم يعالجون 
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وهذا التقسيم'' ليس بحاصر؛ لأنّ العرض المفارق هو ما لا يمتنع انفكاكه عن الشيء» 
و ما لا يمتنع انفكاكه عن الشيء لا يلزم أن يكون منفكا حقى ينحصر في سريع 
الانفكاك وبطيثه؛ لجواز أن لا يمتنع”" انفكاكه عن الشيء ويدوم له كحركات الأفلاك. 
قال: (وکل واحد من اللازم والمفارق إن اختض بأفراد حقيقة واحدة فهو الخاصة 
كالضاحك» وإلاً فهو العرض العام كالماشي» وترسم الخاصّة بأنها كلية مقولة على ما 
تحت حقيقة واحدة فقط قولا عرضياء والعرض العام بأنه كي مقول على أفراد حقيقة 
واحدة وغيرها قولاً عرضياء فالكليات إذن خمس: نوع وجنس وفصل وخاصّة وعرض 
عام) أقول: الكل الخارج”” عن الماهية سواء كان لازما أو مفارقا إِمّا خاصّةٌ أو عرض 


بالمعاحين مدة مديدة فيصير الشعر الأبيض أسود وتعود القوة التي كانت في الشباب وكتبوها في كتبهم 
ورأيت شيخا بلغ عمره مائة وستة عشرة سنة قد صار شعر لحيته البيضاء من أصله أسود وبقي بياض قي 
أعلاه يتبدل يوما فيوما بالسواد. (عبد الحكيم بزيادة) 

01١‏ قوله: [هذا التقسيم...إلخ] اجات عنه بعضهم بان المراد بالمفارق المفارق بالفعل؛ وهو منحصر فيها. 
فإن قلت: يلزم أن يكون معللق المفارق ثلاثة أقسام: المفارق بالقوة وسريع الزوال وبعليئه. وأجيب عنه 
بأن المفارق بالقوة من قبيل لازم الوجود» فلا يكون من قسمه الذي هو العرض المفارق. (رونق) 

(۲) قوله: [لجواز أن لا يمنع...إلخ] هذا الجواز ليس إلا احتمالا عقليا غير متحقق بحسب نفس الأمر؛ لأن 
الدوام لا بد له من علة تامةء فيكون ممتنع الانفكاك ألا ترى أنهم صرحوا بأن أعمية الدائمة من الضرورية 
إنما هو بحسب المفهوم الذي مناطه التجويز العقلى» سواء كان مطابقا للواقع أم لاء وأما بحسب نفس 
الأمر فهما متساويان» والشارح من المصرّحين بذلك في شرح المطالع. (رونق) 

(*) قوله: [الكلي الخارج...إلخ] جعل المقسم الكلى الخارج وعمه؛ إشارة إلى أن اللائق بالمصنف بعد 
تقسيمه إلى اللازم والمفارق أن يجعل المقسم الخارج ويعمه؛ ليحصل مقصوده من قسمة كل من اللازم 
والمفارق إلى الخاصة والعرض العام ويصح ترتيب انحصار الكليات في الخمس من غير تكلف لأن تقسيم 
كل واحد منهما إليهما وإن كان ذلك صحيحا بناء على أن الخاصة قيد القسم لا نفسه فإنه يبطل الانحصار 
ظاهرا ويحتاج إلى الاعتذار. (عبد الحكيم) 
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عام؛ ؛ لأنه إن اختضٌ'" بأفراد حقيقة واحدة فهو فهو الخاصة ىة كالضاحك؛ فإنه مختص 


بحقيقة الإنسانء وإن لم يختصٌ بها" بل يعمّها وغيرها فهو العرض العام كالماشي؛ 


)١(‏ قوله: [لأنه إن اختص...إلخ] على صيغة المجهول يقال: حصه بكذا إذا اختصه به» وكان المناسب لما 
سبق «إن احتص بماهية واحدة» إلا أنه احتار لفظ الحقيقة؛ إذ لا خاصة وكذا العرض العام للماهية المعدومة؛ 
لأن المعدوم مسلوب قي نفسه» فكيف يتصف بشيءء وزاد لفظ «الأفراد»؛ لأن كلية الشيء بالنظر إلى 
الأفرادء واحتار صيغة الجمع؛ إشارة إلى أن المختص بفرد واحدء سواء كان له حقيقة بخواص الأشخاص 
التي لها ماهية أو لا كخواصه تعالى» وخواص التشخصات لا يتعلق غرضنا به؛ إذ لا بحث للمنطقي عن 
أحوال الجزئيات وأراد بها ما فوق الواحد فيدخل في التعريف الخاصة الشاملة وغير الشاملة» وبالحقيقة 
أعم من النوعية والجنسية ليعم خواص الأجناس أيضاء والمراد باحتصاصها بأفراد حقيقة واحدة أن لا يوجد 
في غيرها؛ لأنها المقابلة للعرض العام والخاصة الإضافية ليست خاصة مطلقة» وإطلاق الخاصة عليهما 

شتراك اللفظى على ما في "الشفاء". (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [فهو الخاصة] اعلم أن الخاصة تنقسم إلى ما تكون مطلقة وإلى ما تكون غير مطلقةء أما الخاصة 
المطلقة: فهي الخاصة التي لا تكون موجودة في غير ذلك النوع كالكتابة بالنسبة إلى الإنسان» وأما الخاصة 
الغير المطلقة: فهي التى تكون موجودة قي بعض ما يخالف ذلك النوع كالماشي بالنسبة إلى الإنسان؛ فإنه 
يكون حاصة لذلك النوع بالنسبة إلى ما لا يكون موجودة فيه كالشجر لا معللقاء وأيضا تنقسم إلى الخاصة 
المساوية لمعروضها وإلى الخاصة التي أحص من معروضها كالضحك بالقوة والفعل للإنسان؛ وأيضا تنقسم 
إلى البسيعلة والمركبة: أما المركبة فهي التي تكون مركبة من صفات كل واحد منها لا يكون مختصة لكن 
إذا قيد بعضها حصلت من اجتماعها صفة مساوية لذلك المعروض كقولنا: بادي البشرة منتصب القائمة 
عريض الأظفار؛ فإن كل واحدة من هذه الصفات لا يختص بالإنسان؛ ضرورة حصول الوصف الأول للحية 
والثاني للحيوان البحري الذي صورته صورة الإنسان المسمى بالنسناس» والوصف الثالث للقرد» والمجموع 
وصف مساو للانسان» وأكثر الخواص المذكورة في رسوم الأجناس العالية من هذا القبيل» وأما الخاصة 
البسيطة: فهي ما يقابل المركبة» والمعتبر في التعريفات من الأقسام المذكورة عند المصنف وجمهور 
المتأخرين هي الخاصة المطلقة المساوية» وأما عند المحققين فلا فرق بين الأقسام في الاعتبار. (رونق) 

(۳) قوله: [وإن لم يختص بها...إلخ] اعلم أن هذا العرض ليس العرض القسيم للجوهر كما زعم بعضهم؛ 
لأن العرض العام يكون محمولا بالمواطأة على الجوهر كالماشي؛ فإنه محمول على الحيوان بالمواطأة 


JOOOOOGO 
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فإنه شامل للإفسان وغيره» وترسم الخاصّة بأنها كلية مقولة على أفراد حقيقة واحدة 
فقط قولاً عرضياء فالكلية مستدركة على ما مر غير مز وقولنا:«فقط» يخرج ال جنس 
والعرض العام لأنهما مقولان على حقائق مختلفة» وقولنا: «قولا عرضياء يخرج النوع 
والفصل؛ لأنْ قولهما على ما تحتهما ذاتي لا عرضي. ويرسم العرض العام بأنه كى مقول7" 
على أفراد حقيقة واحدة وغيرها قولا عرضيا فبقولنا: «وغيرها» يخرج النوغٌ والفصل 
والخاصّة؛ لأنها لا تقال إلا على أفراد حقيقة واحدة وبقولنا: «قولا عرضياء يخرج 


المجنش؛ لأنّ قوله ذاقي. وإنما كانت" هذه التعريفات رسوما للكليات؛ لجواز أن يكون 


والعرض القسيم للجوهر لا يكون كذلك. (رونق) 

)١(‏ قوله: [بأنه كلي مقول...إلخ] فإن قلت: تعريف العرض العام صادق على حواص الأجناس كالماشي 
للحيوان؛ فإنه يقال على أفراد الإنسان والفرس وغيرهما. قلت: الحقيقة التي يجعل الماشي بالتسبة إليها 
خاصة هو الحيوان» والماشي إنما يحمل عليه فقط لا على غيره» وإذا : نسب إل اسان و أطلق عليه وغل 
غيره کان عرضا عاماء والحاصل: أن قيد «من حيث هو كذلك» مراد ف التعريفات» فالماشی من حيث 
المقولية على الحيوان حاصة» وعلى الإنسان عرض عام؛ لأن كلا من الخمسة بالنسبة إلى حصصه كالحيوان 
بالنسبة إلى هذا الحيوان» والناطق بالنسبة إلى هذا الناطق وذلك الناطق» وعلى هذا القياس نوع حقيقي» 
والخاصة قد تقال على عرض يختص بالشيء بالقياس إلى غيره كالماشي للانسان بالنسبة إلى النباتات» 
و ا إضائيةر. (سعديةه روان) 

)١(‏ قوله: [إنما كانت...إلخ] الماهيات إما حقيقية أي: موجودة في الأعيان وإما اعتبارية أي: موجودة في 
الذهن» أما الحقيقيات فالتمييز بين ذاتياتها وعرضياتها في غاية الإشكال لالتباس الجنس بالعرض العام والفصل 
بالخاصة؛ فيعسر التمييز بين حدودها ورسومها المسماة بالحدود والرسوم الحقيقية» وآما الاعتباريات فلا 
إشكال فيها لأن كل ما هو داخل ف منهومها فهو ذاتي لها إما جنس إن كان مشتركا وإما فصل إن كان 
مميزا ولم یک گن مشتر كا و كل ما ليس داحلا في مفهومها فهو عرضي لها فلا اشتباه بين حدودها ورسومها 
المسماة بالحدود والرسوم الاسمية. (الجرجاني) 
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ها ماهياتٌ وراء تلك المفهومات”" ملزوماتٌ”” متساوية لها فحيث لم يتحقق”" 
ذلك أطلق عليها اسم الرسم» وهو بمعزل عن التحقيق؛ لأَنَ الكليات أمور اعتبارية 
حصلت مفهوماتها”" أَوَلَاء ووضعث أسماؤها بإزائهاء فليس ها معانٍ غير تلك 
المفهومات» فيكون هي حدوداً على أنّ عدم العلم بأنها حدود لا يوجب العلمَ بأنها 
رسوم؛ فكان المناسب ذكر «التعريف» الذي هو أعمٌ من الحدٌ والرسم. وفي تمثيل الكليات 
بالناطق والضاحك والماشي لا بالنطق والضحك والمشي التي هي مبادئها فائدة وهي 
أن المعتبرفي حمل الكلى على جزئياته حمل المواطأة» وهو حمل هو هو“ 


)١١‏ قوله: [ؤراء تلك المفهومات] ات قدام تلك المفهومات» أي : مقدمة عليها بالذات» فيكون تلك المفهومات 
حارجة عنها سواء كانت مشتملة عليها أو لا. (عبد الحكيم) 
(۲) قوله: [ملزومات] لأنها لو لم تكن الماهيات ملزومات للمفهومات التي ذكرت في التعريفات لما كانت 


هذه المفهومات التى ذكرت في التعريفات لازمة لتلك الماهيات» فلم تكن هذه المفهومات المذكورة 
رسوما أيضا؛ لأن الرسم لا يكون إلا بالخاصة اللازمة. (رونق) 

)١(‏ قوله: |[فحيث لم يتحقق] على صيغة المجهول أي: لم يستيقن ذلك من قولهم: تحققته أي: تيقنته» فلا 
يرد أن إطلاق الرسم مبني على تحقق هذا الاحتمال» لا على عدم تحققه» والحمل على أن المراد لم يتحقق 
اتتفاء ذلك بعيد كل البعد. (عبد الحكيم) 

(5) قوله: [إحصلت مفهوماتها] أي: الكليات» فالإضافة من قبيل مفهوم الإنسان بالفرق بالإجمال والتفصيل» 
وزاد لفظ المفهوم؛ إشارة إلى أن هذا التحصيل في العقل دون الخارج. (عبد الحكيم) 

(د) قوله: [زهر حمل هو هو] تو ضيحه: أن حمل المواطأة: أن یکرت الشيء محمولا على الموضوع بالحقيقة) 
كقولنا: الإنسان حيوان» وحمل الاشتقاق: أن لا يكون محمولا عليه بالحقيقة» بل يتسب إليه» كالبياض 
بالنسبة إلى الإنسان؛ فإنه ليس محمولا عليه بالحقيقة» فلا يقال: الإنسان بياضء بل بواسطة «ذو» والاشتقاق» 
فيقال: الإنسان ذو بياض أو ایض لما كان «ذو بياض» أو «أييض» مال معنيهما واحد سمى حمل اليياض 
على الوجهين حمل الاشتقاق» وبعضهم يسمى الأول حمل التركيب؛ فإنه إذا كي مع «ذو» يحمل ف 

ضمن الم ركب» والثاني حمل الاشتقاق؛ لأنه إذا اشتق منه شيء حمل في ضمن ذلك المشتق» فهما متحدان 
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لا حمل الاشتقاق' » وهو حمل هو ذو هو" والنطق والضحك والمشي لا يصدق على 
أفراد الإفسان بالمواطأة فلا يقال: زيدٌ نطق بل ذو نطق أو ناطق» وإذا قد سمعتَ ما 
تلونا عليك ظهر لك أنّ تلك الكليات منحصرة في خمس: نوع وجنس وفصل وخاصّة 
وعرض عام؛ لان الكل إِمّا أن يكون نفس ماهية ما تحته من الجزئيات, أو داخلا فيه 
أو خارجا عنهاء فإن كان نفس ماهية ما تحته من الجزئيات فهو النوع؛ وإن كان داخلا 
فيهاء فإما أن يكون تمام المشترك بين ماهية ونوع آخر فهو الجنسء أو لا يڪون 

فهو الفصلء وإن كان خارجا عنها فإن اختص بحقيقة واحدة فهو الخاصّة» وإلا فهو 
العرض العام. واعلّم أن المصنف قسّم الكل الخارج عن الماهية إلى اللازم والمفارق» 
وقسّم كلا منهما إلى الخاضة والعرض العام» فيكون الخارج عن الماهية منقسما إلى 
أربعة أقسام» فيكون أقسام الكل إذن سبعة على مقتضى تقسيمه» لا خمسة فلا 


بالذات ومختلفان بالاعتبار» فجَعلهما قسما واحدا أولى. (رونق) 

)١(‏ قوله: إلا حمل الاشتقاق] أنت خبير بأن معنى الكلي ما لا يمتنع من وقوع الشركة فيه ومعناه أنه يمكن أن 
يصدق على كثيرين أي: يحمل على كثيرين بالحقيقة الكليةء وكلية الكلى إنما هى بالنسبة إلى أمور يحمل 
عليها الكلي بالمواطأة لا بالقياس إلى أمور يحمل عليها الكلي بالاشتقاق» حتى أن كلية العلم لا بالقياس إلى 
زيد وعمرو وبكرء بل بالقياس إلى علومهم وكذا كلية النطق لا بالقياس إلى أفراد الإنسان» بل بالقياس إلى 
حصصهاء كنطق زيد ونعلق عمرو لعم) إذا اشتق منهما العالم والناطق أو ركب مع «ذو» كان ذلك المشتق 
والمركب كليا بالقياس إلى أفراد الإنسان بحمله عليها بالمواطأة» و كذا الضحك والمشى ونغلائرهما. (رونق) 

)۲( قوله: إحمل هز ذو هو] أي : الموضوح دو هو ی دو النطق وهو المحمول» وقوله: «حمل ذو هو ) بإضافة 
حمل لما بعده أو بالتنوين. (الدسوقي) 

(۳) قوله: [فيكون أقسام الكلي...إلخ] هذا في غاية الظهور؛ لأن المقسم يجب أن يكون معتبرا في كل واحد 


هو عرض عام» والمفارق إذا قسم إليهما كان القسمان المفارق الذي هو خاصة والمفارق الذي هو عرض 


كرون جر مملشن: اكد اليلقة 72 6 eececceceeccecoccecec‏ 17ل614 6-120 
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قو بعد ذلك: «فالكليات إذن خمس». قال: 0 الثالث فى مباحث”٠‏ الكي 


په آي: البحث الأول. 


اللفظ رك البارئ -عر اسمه-. وقد يكون بمكن الوجود ولكن لا يوجد 


كالعنقاءء وقد يكون الموجود منه واحدا فقط مع امتناع غيره كالبارئ -عرٌ اسمه-. 
أو إمكانه كالشمس» وقد يكون الموجود منه كثيراً إما متناهيا كالكواكب السبعة 
اي : : القائلين بقذم آنواخ العالم.م 


السيارة أو غير متناه كالنفوس الناطق عند بعضهم) أقول: فد عرفت في أول الفصل 
كان انعا حص نالع قور ان سيت نه جام اللي رن كن انها 


عام» فالخاصة والعرض العام اللذان وقعا قسمين للازم غير الخاصة والعرض العام اللذين وقعا قسمين 
للمفارق فأقسام الكلي الخارج أربعة على مقتضى تقسيمه» ومن أراد حصره في قسمين وجب عليه أن 
يسمه ارلا إلى الخاصة والعرض العام ثم يقسم كل واحد منهما إلى اللازم والمفارق» فيلزم انحصار 
الكلي في حمسة اقسام. وقد يعتذر للمصنف بأن 0 انقسم إلى الخاصة والعرض العام باعتبار الاخحتصاص 
بماهية واحدة وعدم الاحتصاص بهاء والمفارق انقسم إليهما بهذا الاعتبار أيضاء فعلم أن مفهوم الخاصة 
في اللازم والمفارق ما يختص بماهية واحدة وأن مفهوم العرض العام فيهما ما لا يختص بها بل يعمها 
وغيرها فقد رجع محصول الأقسام الأربعة إلى معنيين مطلقين يوجد كل منهما في اللازم والمفارق فصار 
الكلى الخارج عن الماهية منحصرا فيهماء فإن لوحظ ظاهر التقسيم كان الأقسام أربعة» وإن لوحظ محصل 
تلك الأقسام رحعت إلى اثنين» فالشارح نظر إلى الظاهر فحكم بعدم صحة التفريع» والمصنف كأنه نظر 
إلى زبدة الأقسام في المآل فلذلك فرع على تقسيمه الانحصار في الخمسة. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [مباحث] المباحث جمع مبحث وهو محل البحث» وهو لغة التفتيش واصطلاحا إثبات المحمولات 
للموضوعات. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [والجزئي] البحث عن الجزئي غير مقصود بالذات بل لأحل أن يتضح مفهوم الكلي فلذلك عرفوا 
الجزئي الحقيقي والإضاقي وذكروا النسبة بينهما. (الدسوقي) 

(۳) قوله: [من حيث إنه حاصل في العقل] أي: لا من حيث وجوده في الخارج فإنه قد يمتنع من هذه الحيثية. 
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من اشتراكه بين كثيرين فهو الكلء وإن كان مانعا من الاشتراك فهو الجزئي» فمناط 
TALE‏ لازاه ٠‏ و PD. ili‏ 

الكلية والجزئية إنما هو الوجود العقى» واما ان يڪون الكل ممتنع الوجود في الخارج 

ع ع ع 

1 5 1ه 0 43 . 22 . ٠.‏ 0 5 .4 1 
أو همكن الوجود فيه" “ فامر خارج” ' عن مفهومه؛ وإلى هذا أشار بقوله: «الكى 
لهأي: كون الكلي ممنع الوجود أو ممكن الوجود ف الخارج. 1 

)١(‏ قوله: [مناط الكلية...إلخ] تحقيقه أن منشأ اتصاف المفهوم بالكلية والجزئية هو الحصول العقلي» حتى 
أن المفهوم باعتبار حصوله في العقل يقتضى ذلك الاتصاف» ولو لاحظ العمل المفهوم والكلية والجزئية 
حكم عليه جازما بالكلية والجزئية؛ فإن الكلية لازم بين بالمععى الأعم للمفهوم» وكذا الجزئية» يخلاف 
إمكان الوجود وامتناعه؛ فإنهما ليسا من مقتضيات المفهوم؛ وليس منشأ اتصاف المفهوم بهما هو الحصول 
العقلي؛ فإن العقل بمجرد تعقل المفهوم وإمكان الوجود وامتناعه لم يحكم عليه بأحدهماء بل إذا جرد 
العقل النظر إليه احتمل عنده أن يكون ممتنع الوجود في الخارج وأن يكون ممكن الوجود. (رونق) 

(۲) قوله: [ممتنع الوجود في الخارج] أي: يصدق عليه الكلي؛ لأن مفهومه ممتنع الوجود قي الخارج؛ لكونه 
من المعقولات الثانية) فلذا زاد أفظ «المفهوم» ٤‏ قوله: «فأمر حار ج عن مفهومه» ومن لم يتنبّه قال: الأظهر 
خار ج عنه؛ إذ الكلى مفهوم لا ما له مفهوم. (عبد الحكيم) 

(*) قوله: [أو ممكن الوجود فيه] وقيل عليه: إن أراد بالممكن الممكن بالإمكان الخاص لم يصح جعل الواحب 
قسما منه؛ لأن الإمكان الخاص عبارة عن سلب الضرورة عن العلرفين› والو اجب ضرور ي ألو جود» وإ 
أراد به الممكن بالإمكان العام كان متناولا للممتنع» فلم يصح جعل الممتنع مقابلا له؛ لأن الإمكان العام 
عيارة عن سلب الضرورة عن احد الطرفين» والممتنع كذلك؛ لاله هو سلب شرورة الو جحود. وات ع 
أحدهما فإذا قيل: «البارئ ممكن» فإن لوحظ الإمكان من جانب الوجود لم يكن كفراء وإن لوحظ من 
جانب العدم كان كفرا وكذا إن لوحظ من جانب أحدهما لا بعينه وذلك؛ لأنه إن لوحظ من جانب الوجود 
كان المعنى عدمه ليس بواجب وهو صادق بالجواز والمستحيلء وإذا كان مستحيلا كان الوجود واجبا 
وهو كفرء وإن لوحظ واحدا لا بعينه فيتحقق بهذا وبهذا فيصدق بالكفرء إذا علمت هذا فالشارح أضاف 
الإمكان للوجود فدحل فيه الواجب وقابل حينغذ المستحيل. (الدسوقى) 

)5١‏ قوله: [فأمر خارج عن مفهومه] أي: ليس معتبرا معه لا شطرا ولا شرطاء كما يدل عليه قوله: «لا يقتضيه 
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قد يكون ممتنع الوجود في الخارج» لا لنفس مفهوم اللفظ» يعني امتناع وجود الك 
أو إمكان وجوده شيء لا يقتضيه نفس مفهوم الكل بل إذا جرّد العقل النظر إليه احتمل 
عنده أن يكون ممتنع الوجود في الخارج» وأن يكون ممكن الوجود فيهء فالكل إذا 
نسبناه إلى الموجود الخارجي إِمّا أن يكون ممكن الوجود في الخارج أو ممتنع الوجود 
في الخارج, الثاني كشريك البارئ”" -عڙ اسمه-. والأوَّل إِمّا أن يكون موجودا في 
الخارج أو لاء الغاني'" كالعنقاء والأوّل إِمَا أن يكون متعدد الأفراد في الخارج أو 


لا يكون متعدد الأفراده فإن لم يكن متعدد الأفراد في الخارج بل يكون منحصراً 
م ا ا ل من الأفراد في الخارج أو يڪون 


به واحب الوجحود < 


مع إمكان غیره فالأول کالباریة -عرٌ اسمه- والثانی لس » وان کان له أفراد متعددة 
موجودة ف الخارج» فإما أن يكون أفراده متناهية 


نفس مفهوم الكلي»» وحص المصنف البيان بامتناع الوجود؛ لأنه إذا لم يكن امتناع الوجود مقتضى نفس 
مفهو مه جاز أن يکن میگ كن الوجودء فيلزم جواز جميع الأقسام. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: [كشريك البارئ] أما أن نفس تصوره غير مانع عن وقوع الشركة فيه؛ فلأنه لو كان كذلك لما 
ادّعى أحد من الناس الشريك له عز اسمه مع كثير من الناس يعتقد ذلك وأيضا لما احتجنا في إبطال ذلك 
إلى يل ونا أن وجوذم ق السارج ممعم قلما أقبم سن الأدلة النقلية والسقلية على كلك آنا الغا 
فكقوله تعالى: طاثُلْقُوَارٌءُآحَنّم [الإحلاص:١]‏ وقوله تعالى: # هران الىل إلةَإَِاهُوَيه [الحشر:۲۲] 
وغير ذلك مما يطول بذكره بالاستيعاب الكلام؛ وأما العقلية فكبرهان التمانع المشار إليه بقوله جل ذكره 
لو کان يھا اة اَ4 [الأنبياء: ؟ ؟] وتقريره على ما ينبغي في "شرح العقائد" و"حاشية المولى 
الخيالي" عليه وهوامش الفاضل اللاهوري عليها. (عبيد الله 

(۲) قوله: [الثاني] الذي يمكن وجوده ولا يكون موجودا في الخارج. قال المصنف في "شرح الملخص": 
والثاني إما أن لا يعرف وجوده في الخارج» وإما أن يعرف وجوده فيه» والأول كالعنقاء فلو حمل كلام 
المتن عليه لكان أوجهء وذلك بأن يقال: قوله: «لكن لا يوجد» من الوجدان لا من الوجود. (رونق) 
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أو غير متناهية”'”» والأوّل كالكواكب السيارة””؛ فإنه كل له أفراد منحصرة في الكواكب 
السبعة السيارة والعاني كالنفس الناطقة؛ فإِنٌ أفرادها غير متناهية على مذهب بعض 7" 


: البحث التانى من المباحث 


الحكماء. قال: (الثاني إذا قلنا للحيوان مثلاً: ب«أنه كل» فههنا أمور ثلاثة: الحيوان 

من حيث هو هو وكونه كلياء والمركب منهماء والأوّل سی كليا طبيعياء والشاني يستّى 
كليا منطقياء والثالث سى كليا عقلياء والكل الطبعى موجود في الخارج؛ لأنه جزء من 
هذا الحيوان الموجود في الخارج» وجزء الموجود موجود في الخارج. وأمّا الكليان الأخيران 
فقي وجودهما في الخارج خلافء والنظر فيه خارج عن المنطق) أقول: إذا قلنا: 
«الحيوان مثلا ككي» فهناك أمور ثلاثة: الحيوان من حيث هو هوء ومفهوم الكل من غير 
إشارة إلى مادّة من الموادء والحيوان الكل» وهو المجموع المركب منهما أي: من الحيوان 


)١(‏ قوله: [أو غير متناهية] عدم التناهي يصدق بصورتين إحداهما: عدم الوقوف على حدّ وإن كان الموقوف عليه 
متناهيا كنعيم الجنة» والثاني: يطلق على أمور موجودة بالفعل لا تقف على حدّ وكلاهما مراد هناء فصفة البارئ 
الموجودة كلية ويدخل تحتها أفراد لا تتناهى بالمعنى الثاني» والعالم عند الفلاسفة قديم فما مرّت نفس إلا 
وقبلها نفس وهي غير متناهية بالمعتى الأول» وهذا كله على القول بعدم التناسخ أما إن قلنا بالتناسخ فإذا حرجت 
الروح من جسد انتقلت لجسم أخر فهي موجودة و وتمثيل الشارح إتما هم و بالنظر للثاني. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [الكواكب السيارة] الأولى أن يقول: كالك وكب السيار بصيغة المفرد كما في نسخة؛ لأن هذا تمثيل 
للكلي» والكواكب السيارة فهو مثال لأفراد ا (ملخص من الحواشي) 

(*) قوله: [على مذهب بعض] يعني على مذهب من قال بقدم العالم؛ فإن التفوس المجردة عن الأبدان غير 
متناهية العدد عنده. (الجرجاني) 

)٤(‏ قوله: [إذا قلنا...إلخ.] أشار بذلك إلى أن في المتن استدراكا حيث قال: «إذا قلنا: ا كلي» 
وإن صح ذلك باعتبار أن اللام كاللام في قوله تعالى: #قالت اشر لَه لهم مَبَتاطوْكا آضلو مَلُْونَاكِ [الأعراف:۳۸] 
أي: عنهم وليست داخلة على المقول له كما في: «قلت لزيد كذا» وأن دخول الباء في مقول القول؛ لكونه 

ببس التكلم على ما ي. 'القاموس” عن ابن الآباري أله بجع بععى ى التكلم. (عبد الحكيم) 
(م قوله: [ومفهوم الكلي...إلخ] أي: في أي ماد كانت جنسا أو فصلا أو نوعا أو عرضا عاما. (الدسوقي) 
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والكلي» والتغاير بين هذه المفهومات ظاهر””؛ فإنه لو كان المفهوم من أحدهما" عين 
المفهوم من الآخر لزم من تعقل أحدهما تعقل الآخرء وليس كذلك؛ فإِنّ مفهوم الكي 
مالا يمنع نفس تصوّره عن وقوع الشركة فيه؛ ومفهوم الحيوان الجسم النامي الحساس 
المتحرّك بالإرادة ومن البيّن جواز تعقل أحدهما مع الذهول عن الآخَر فالأول يستى 
كليا طبيعيا””؛ لأنه طبيعة من الطبائع”'» أو لأنه موجود في الطبيعة أي: في الخارج» 


)١١‏ قوله: [ظاهر] أ : 5 نه نظري فقوله: «فإنه لو كان. ..إلخ» تنبيه لا دليل. (الدسوقي) 

(۲) قوله: إفإنه لو كان المفهوم من أحدهما] أي: الحيوان والكلي فإنه إذا ظهر التغاير بين مفهوميهما ظهر التغاير 
بين كل منهماء وبين المجموع الم ركب منهما أيضاء والحاصل أن مفهوم الحيوان أعني الجوهرء القابل 
للأبعاد, النامي» الحساسء المتحرك بالإرادة» أمر يعرضه قي العقل حالة اعتبارية هي كونه غير مانع من الشركة 
فنسبة هذا العارض المسمي بالكلية إلى ذلك المعروض ق العقل كنسبة البياض العارض للثوب قي الخخارج إليه» 
فإذا اشتق من البياض الأبيض المحمول بالمواطأة على الثوب» كان هناك معروض هو الثوب وعارض هو مفهوم 
الأبيض» ومجموع المركب من المعروض والعارض» كذلك إذا اشتق من الكلية الكلى المحمول بالمواطأة 
على الحيوان» كان هناك أيضا معروض هو مفهوم الحيوان» وعارض هو مفهوم الكلي» ومجموع المركب من 
المعروض والعارض» وكما أن مفهوم الأبيض من حيث هو ليس عين مفهوم القوب ولا جزءا له بل هو مفهوم 
وخخارج عنه صائح لأن يحمل على الحيوان وعلى غيره من المفهرمات التي تعرضها الكلية في العقل. (الجرجاني) 

(؟) قوله: [فالأرل يسمى كليا طبيعيا] يعني مفهوم الحيوان من حيث هو هو كلي طبيعي. قيل عليه إذا كان 
مفهوم الحيوان من حيث هو كليا طبيعيا فعلى هذا القياس إذا قلت الحيوان جنس كان مفهوم الحيوان 
من حيث هو جنسا طبيعيا فلا فرق إذن بين مفهوم الكلي الطبيعي ومفهوم الجنس الطبيعي» فالصواب أن 
مفهوم الحيوان من حيث هو معروض لمفهوم الكلي أو صالح لكونه معروضا له كلي طبيعي ومن حيث 
هو معروض لمفهوم الجنس أو صالح لكونه معروضا له جنس طبيعي فقد اعتبر في الطبيعي صلاحية العارض 
مع المعروض فلا إشكال حينئذ وإذا اعتبر العارض معه بطريق القيدية دون الجزئية كما في العقلي فلا يلزم 
اتحاد الطبيعي والعقلي أيضا. (الجرجاني) 

)٤(‏ قوله: [لأنه طبيعة من الطبائع] أي: حقيقة من حقائق أعيان الموجودات في الجملة ووجه التسمية لا يجب 


إطراده. (عبد الحكيم) 
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والغاني كليا منطقيا؛ لأنّ المنطقى إنما يببحث عنه» وما قال: «إنّ الكل المنطقى كونه كليا» 
فيه مساهلة؛ إذ الكلية إنما هي مبدأه”"» والثالث كليا عقليا؛ لعدم تحققه إلا في العقل. 
وإنما قال: «الحيوان مثلا»؛ لأنّ اعتبار هذه الأمور الثلاثة لا خت بالحيوان ولا 


بسفهوم العيء بل يتناول ساثر الماهيات ومفهومات الكليات حتقى إذا قلنا: «الإفنسان 
نوع» حصل عندنا نوع طبيعي ونوع منطقي ونوع عقبي؛ وكذلك في الجنس والفصل 
وغيرهما. والكل الطبيعى”'" موجود في الخارج”؛ لأنّ هذا الحيوان“ موجود. والحيوان 


)١١‏ قوله: [إنما هى مدأه] أي: مبدأً الكلى وأراد بالمبدأ المشتق منه لا العلة؛ فإن نسبة الكلية إلى الكلى 
كنسبة الضرب والضاربية إلى الضارب. (الجرجاني) 
مه . 5 ١‏ 5-8 ر 1 1 1 5 اس 7 
من حيث هي هي لا بشرط عروض الكلية موجود في الخارج بعين وجود الأشخاصء لا بوجود مغاير 
لها بل الوجود واحدء والموجود إثنان إن كان النوع بسيطاء وإن كان مركبا فالموجود أكثر منهماء 
وأما الجنس والفرد كل منهما مو جود بو جود على حدة) فيتعدد الو جود على وفق تعدد المو جود وإ 
قال به جماعة من القائلين بوجوده لكنه مردود» وإلا لم يصح حمل بعضها على بعض؛ لأن المتغايرين 
بحسب الو جود لا يصح أن يحكم بينهما بالاتحاد ق الو جود الذي هو مناط صحة الحمل. (رونق) 

(۳) قوله: [موجود في الخارج] أي: حقيقة لا تجوزا بمعنى أن فرده موجود فيه على ما ذهب إليه المتأحرون 
كالشارح ومن تبعه. (عيد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: إ[لأن هذا الحيوان...إلخ] أي: الجزئي المشار إليه بالإشارة الحسية ثم إن طريق الاستدلال على 
الموجود» ويؤتى يكير وهى وجزء الموجود موجود كما فعل الشارح لكن الكبرى فيه ممنوعة؛ أن قولنا: 
«جزء الموجود موجود» فرع عن ثبوت الوجود له وهو عين الدعوى واحذ الدعوى ف الدليل مصادرة 
وكذلك الصغرى ممنوعة؛ لأنه لو كان جِرءا له للزم أن يجعل الشخص الواحد في أمكنة متعددة لأن الفرض 
0 30 ۹ 4 1 3 3 
أن الكلي مشخص موجود قي الخارج يراى بالبصر وهو موجود في زيد وعمرو المختلفي المكان والأوصاف 
فيلزم أنه موجود ف الشرق وق الغرب وأنه أبيض وأسود وأنه طويل وقصير وهذا باطل» فلذا كان التحقيق 


هوف ف فف 0 - 
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الال القطبي معالحاشية )( ۱۷۸( النسب بين الكليين ںا“ 


جزء من هذا الحيوان الموجودء وجزء الموجود موجود» فالحيوان موجودء وهو الكل الطبييء 
وأمّا الكليان الآخران أي: الكل المنطقي والكل العقل ففى وجودهما”" في الخارج خلاف» 
والنظر في ذلك“ خارج عن الصناعة؛ لأنه من مسائل الحكمة الإية الباحثة عن 
أحوال الموجودء ومن حيث إنه موجود'”"» وهذا مشترك بينهما وبين الكل الطبيعيء 


>آي: الكلى المنطقي والعقلى. من الميائعت الحسة: 


فلا وجه لإيراده ھھنا“ وإحالتهما عل علم اخر. قال: (القالت الكليان لساري 
إن صدق كل واحد منهما على كل ما يصدق عليه الآخر كالإفسان والناطق» وبينهما 
عموم وخصوص مطلقا إن صدق أحدهما على كل ما يصدق عليه الآخر من غير 
عكس كالحيوان والإفسان» وبينهما عموم وخصوص من وجه إن صدق كل منهما على 
بعض ما صدق عليه الآخر فقط كالحيوان والأبيض» ومتباينان إن لم يصدق شيء 
منهما على شيء ما يصدق عليه الآخر كالإنسان والفرس) أقول: النسب بين الكليين 
منحصرة في أربعة: التساوي والعموم والخصوص المطلق” والعموم والخصوص من وجه 


)١(‏ قوله: [ففي وجودهما...إلخ] مبنى ذلك الخلاف هل الأمور الاعتبارية موجودة في الخارج أم لا؟ ثم إن 
عدم وجوده كغيره من الكليين إلا أن يقال إن القول بوجوده معتقده فجعل غيره كالعدم. (الدسوقى) 
ولو فرض أنه من أحوالها لم يكن من الأحوال النافعة ف الإيصال. (رونق) 

(5) قوله: |من حيث إنه موجود] أي: لا من حيث صدقه على كثيرين وعدم صدقه. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [فلا وجه لإيراده ههنا] أجيب بأن وجود الطبيعي متوقف على أدنى إشارة وهو ما تقدم بخلاف 
غيره فإنه تتوقف أمور كثيرة وأيضا الطبيعي له نفع كثير في قواعد الفن فإذا قيل الجنس يقدم على الفصل 
فيمثل لذلك بالحيوان الناطق. (الدسوقى) 
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والتباين. وذلك؛ لأنّ الكل إذا نسب إلى كلي آخَرء فم أن يصدقا على شيء واحد أو لم 
يصدقاء فإن لم يصدقا على شيء أصلاً فهما متباينان"" كالإفسان والفرس؛ فإنه لا 
يصدق الإفسان على شيء من أفراد الفرس وبالعكسء وإن صدقا على شيء فلا يخلو 
إِمّا أن يصدق كل منهما على كل ما يصدق عليه الآخر أو لا يصدقء فإن صدقا فهما 


متساويان كالإنسان والناطق؛ فإن كل ما يصدق عليه الإنسان يصدق عليه الناطق 
وبالعكسء وإن لم يصدق فإمًا أن يصدق أحدهما على كل ما صدق عليه الآخر من 
غير عكس أو لا يصدقء فإن صدق كان بينهما عموم وخصوص مطلقاء والصادق 
على كل ما صدق عليه الآخر أعمَ مطلقا" والآخر أخص مطلقاً كالإفسان والحيوان؛ 
فان کل إفسان حيوان ولیس كل حيوان إنساناء وإن لم يصدق”" كان بينهما عموم 


وخصوص من وجه» وكل واحد منهما أعم من الآخر من وجه وأخصٌ من وجه؛ فإنهما 
لما صدقا على شيء ولم يصدق أحدهما على كلّ ما صدق عليه الآخَر كان هناك ثلاث 
صور: إحداها ما يجتمعان فيها عل الصدق. والغانية: ما يصدق فيها هذا دون ذاك. 


وكذا قوله: «من وجه» راجع للطرفين أي: أعم من جهة وأحص من جهة» فإن قلت: اللاإمكان واللاشيء 
ليس بينهما التساوي ولا العموم والخصوص الوجهي ولا المطلق إذ؛ لا يصدقان على شيء قي الذهن ولا 
ف الخحارج ولا يصدق عليهما إلا تعريف المتباينين» والمتباينان بين نقيضيهما التباين الجزئي واللاشيء 
واللاإمكان بين نقيضيهما التساوي» فقد انتقض تعريف المتباينين. وأحيب بأن هذه النسب الأربع إنما هي 
بين الكليات الصادقة في نفس الأمرء لا في الأمور الفرضية» ولاشيء ولاإمكان بالإمكان العام لا يصدقان 
على شىء في نفس الأمرء وقوله: «فمرجع التباين» أي: من الطرفين. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [فهما متباينان] قدّم التباين على حلاف ما في المتن؛ لعدم التفصيل فيه. (رونق) 

(۲) قوله: [مطلقا] أي: غير مقيد بوجه دون وجه. (رونق) 

() قوله: [وإن لم يصدق] أحدهما على كل ما يصدق عليه الآخر. (رونق) 
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والثالئة: ما يصدق فيها ذاك دون هذا كالحيوان والأبيض؛ فإنهما يصدقان معاً على 
يد الأيض ويصدق الحيوان بدون الأبيض عل ا ان الأسود وبالعكس ٤‏ 
الجماد الأبيضء فيكون کل واحد منهما شاملاً للآخّر وغيره» فالحيوان شامل للأبيض 
وغير الأبيض؛ والأبيض شامل للحيوان وغير الحيوان» فباعتبار أنّ كل واحد منهما 
شامل للآخر يڪون اعم منه: وباعتبار أنه مشمول له يكون أخصٌ منهء فمرجعء”" 
التباين الکل إلى سالبتين يتين من الطُرقين كقولنا: لا شيء مما هو إفسان فهو فرس 
ولا شيء ما هو فرس فهو إنسانء والتساوي إلى موجبتين كليتين كقولنا: كل ما هو 
إنسان فهو ناطقء وكل ما هو ناطق فهو إنسانء والعموم المطلق إلى موجبة كلية من 
أحد الطرفين وسالبة جزئية من الطرف الآخر كقولنا: كل ما هوإفسان فهو حيوانء 
وليس بعض ما هو حيوان فهو إنسانء والعموم من وجه" إلى سالبتين جزئيتين وموجبة 
ئية كقولنا: بعض ما هو حيوان هو أبيض» وليس بعض ما هو حيوان أبيض؛ وليس 
بعض ما هو أبيض هو حيوان. وإنما اعتبرت”" النِسَبُ بين الكليين دون المفهومين؛ 


على ما وهم لکونه مستعمالده ب«إلى»)» ولعدم کو نه فما یتر قف عليه الباين» ثم رحو التباين 2 الكليين 
الجزئيين وبين الجزئي والكلي الغير الصادق عليه كما يت ركب السالبتان عن المفهومين اللذين لم يصدق 
(۲) قوله: [والعموم من وجه] أي: مرجع العموم من وجه إلى سالبتين جزئيتين دائمتين. (رونق) 


SeccececcecoceeccccEC ESSERE STZ‏ 007 2ظ2ظغ 


www.dawateislami.net 


القسمين الأخيرينء اما الجزئيان؛ فلأنهما لا يكونان إلا متباينين”'”» وأمّا ا لجز 
والکل؛ فلا ا ٰجزئي إن كان جزئيا لذلك الكل يكون أخصٌ منه مطلقاء وإن لم يڪن 
جزئيا له يكون مبائنا له. قال: (ونقيضا المتساويين متساويان» وإلاً لصدق أحدهما 
على ما كذب عليه الآَخَن فيصدق أحد المتساويين على ما كذب عليه الآخر وهو 


ال ر الأعمّ من شيء مطلقا أخصٌ من نقيض الأخصٌ مطلقا؛ لصدق نقيض 


مخصوصان بينهما تباين» وكليان اخرات ينها تساره وعلى هذا فقل 7 تحقق في الكليين مطلقا الأقسام الأربعة» 
وأما الكلي والجزئي فلا يوجد فيهما إلا قسمان فقط وي الجزئيين إلا قسم واحد» فلو قال: «المفهو مان 
متساويان» إلى آخر التقسيم توهم جريان جميع الأقسام الأربعة في كل واحد من الأقسام الثلاثة فلما قال: 
)١(‏ قوله: [فلأنهما لا يكونان إلا متباينين] فإن قلت: هذا الضاحك وهذا الكاتب جرئيان متصادقان فلا يكونان 
تاف . :قلت: ان كان «المشار اله بيدا الشاحلك زيدا اوبهذا الكاتب: عمرا نهاك جر تان متباينان» 
وإن كان المشار إليه بهما زيدا مثلا فليس هناك إلا حزئى حقيقى واحد هو ذات زيدء لكنه اعتبر معه تارة 
5 5 0 7 0 5 7 ك 2 7 7 7 ۴ جا اعد اله قن “اک 5 20 
حزئيات متعددة لزم أن يكون الجزئي الحقيقي كليا؛ فإنا إذا أشرنا إلى زيد بهذا الكاتب وبهذا الضاحك 
وهذا الطويل وهذا القاعد كان ا التقدير جزئيات متعددة يصدق 00 ا 
eS‏ وکا ا 


(۲) قوله: [وهو محال] إذ هو حلاف مقتضى التساوي. (رونق) 


لأنّ المفهومين إِمّا كليان أو جزئيانء أو كلي وجزيء والنسب الأربع لا يتحقق في 
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۸۲ )ا( النسب بين نقيضي الكليين ب 
الأخضّ على كل ما يصدق عليه نقيض الأعمٌ من غير عكس, أمَا الأوّل؛ فلأنه لو لا 
ذلك لصدق عين الأخص على بعض ما صدق عليه نقيض الأعمٌء وذلك مستلزم لصدق 
الأخضٌ بدون الأعة”" وإنه محال”". وأمّا الثاني؛ فلأنه لو لا ذلك لصدق نقيض الأعمّ 
على كلّ ما يصدق عليه نقيض الأخص» وذلك مستلزم لصدق الأخصٌ عل كل الأعمّ 
وهو محال. والأعمٌ من شيء من وجه ليس بين نقيضيهما عموم أصلا؛ لتحقّق هذا 
العموم بين عين الأعمّ مطلقاً ونقيض الأخضٌّ مع التباين الكي بين نقيض الأعمّ 
مطلقاً وعين الأخصٌ. ونقيضا المتباينين متباينان تباينا جزئيا؛ لأنهما إن لم يصدقا 

معا صلا كاللاوجود واللاعدم کان بينهما تباین كن» وإن صدقا معا ك«اللاإفسان 


واللافرس» کان بينهما تباین جزن؛ ضرورة صدق أحد المتباينين مع نقيض الآخر فقط 


فالعباين الجر لازم جزماً) أقول: لما فرغ من بيان السب الأربع بين العينين“ 
شرع في بيان النسب” بين النقيضين: فنقيضا المتساويين متساويان أي: يصدق كل 


له: [لصدق الأخص بدون الأعم] وهو خلاف ما يقتضيه الخصوص والعموم. (رونق) 

له: [وأنه محال] لأنه لا يكون العام حيتئذ عاما. (رونق) 

له: [بين ١‏ يتب | أي نفس الكل وذاتيهما أي : كونهما صادقين على ما تحته من غير اعتبار عروض 
وصف كونهما نقيضين لمفهومين آخرين سواء كانا وجوديين كالإنسان والفرس أو عدميين كاللاإنسان 
واللافرس ولذا اعترض قدس سره فيما سبق على تعريف المتباينين باللاممكن واللاموجود. (عبد الحكيم) 

(5) قوله: [في بيان التسب...إلخ] أي: في بيان النسب بالتصادق والتفارق بين الكليين من حيث عروض 

هذا الوصف أعني كونهما نقيضين لمفهومين آخرين باعتبار عروض تلك النسب الأربع لهماء لا باعتبار 
ذاتيهماء فالمبحوث عنه النسبة بين اللاإنسان واللاناطق من حيث كونهما نقيضين لأمرين متساويين» لا 
من حيث كونهما نقيضين لخصوص الإنسان والناطق» والنسبة بهذا الاعتبار بين الكليين قد تحتلف؛ فإن 
الأمرين اللذين بينهما عموم من وجه أو مباينة باعتبارهما قي أنفسهما تكون النسبة بينهما باعتبار كونهما 
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واحد من نقيضي المتساويين على كل ما يصدق عليه نقيض الآخرء وإلآ لكذب أحد 
النقيضين على بعض ما صدق عليه نقيض الآخر لكن ما يكذب عليه أحد النقيضين 
يصدق عليه عينه؛ وإلآ لكذب النقيضانء فيصدق عين أحد المتساويين على بعض 


نقيض الآخر وهو يستلزم صدق أحد المتساويين بدون الآخرء وهذا خلف» مثلا: 
يجب(" أن يصدق كل لاإفسان لاناطقء وكلّ لاناطق لاإنسان» وإلآً لكان بعض اللاإفسان 
ليس بلاناطق» فيكون بعض اللاإفسان ناطقاً ويعض الناطق”" لاإنساناء وهو محال. 


نقيضين التباين الجزئي. فتدبر فإنه مما حفى على من يدعي فهم الدقائق. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: [مثلا يجب...إلخ] فقوله: «كل لاإنسان لاناطق وكل لاناطق لاإنسان» مثال لقوله: «أي: يصدق 
كل واحد من تقيضي المتساويين على كل ما يصدق عليه تقيض الآحر»» وقوله: «وإلا لكان بعض 
اللاإنسان ليس بلاناطق» مثال لقوله: «وإلا لكذب أحد النقيضين على بعض ما صدق عليه نقيض الآخر» 
ي: وإن لم يصدق الكليان يصدق نقيض أحدهماء فكان بعض اللاإنسان ليس بلاناطق مثلاء فهو مذكور 
بطريق التمثيل ولا حاجة إلى تقدير «أو بعض اللاناطق ليس بلاإنسان»» وقوله: «فيكون بعض اللاإنسان 
ناطقا» مثال لقوله: «فيصدق عين أحد المتساويين على بعض نقيض الآخر»؛ وليس مثالا لقوله: «لكن ما 
کا عليه اك النقيضين يصدق عليه عينه» على ما وهم؛ كله حكم كلى شامل لصورة نقيضى المتساويين 
وغيرها مبرهن بقوله: «وإلا ارتفع النقيضان»» وأورد دليلا لقوله: «فيصدق عين أحد المتساويين على بعض 
نقيض الأحر» فهو المحتاج إلى المثال» وقوله: «بعض الناطق لاإنسانا» عكس لقوله: «بعض اللاإنسان 
ناطق»» ومثال لقوله: «يستلزم صد أك النسساو ن بدون الآخر» وإنما احتيج إليه؛ لأن معنى ضاق ادد 
المتساويين بدون الآحر أن لا يصدق الآحرء بل يخلفه نقيضه» وهو لازم من قوله: «فيكون بعض اللاإنسان 
ناطقا»» فاندفع ما قيل: «إن قوله: بعض الناطق لاإنسان» مستدرك لا يحتاج إليه في محاذاة ما ذكره سابقا 
من التمثيل. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: [بعض الناطق...إلخ] قد يقال: إنه مستدرك؛ إذ يكفي ف بيان المطلوب قوله: «فيكون بعض اللاإنسان 


ناطقا». (رونق بحذف) 
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ونقيض الأعمّ من شيء مطلقاً أخضٌ من نقيض الأخضٌ مطاف أي: يصدق 
تقيض الأخص على كل ما يصدق عليه نقيض الأعم» وليس كل ما صدق عليه نقيض 
اللأخص يصدق عليه نقيض الأعم. أمَا الأول : فلأنه لولم يصدق نقيض الأخص 
١‏ ما بسو ا الس لل در مامد علي 


نقيض الأعم فيصدق الأخض يدون الأعم وهو محال کا تقول: يصدق كل لاحيوان 
لاإفسان» وإلاً لكان بعض اللاحيوان إنساناء فبعض الإفسان لاحيوان*» هذا خلف. 
وما الغالفي”. فلأنه لولم يصدق قولنا: «ليس كل ما صدق عليه نقيض الأخض يصدق 


)١(‏ قوله: [مطلقا] متعلق ب«أحص» الأول» ولا حاجة إلى تقييد «الأحص» الثاني؛ لأن كونه مطلقا فهم من 
تقييك الأعم. (عبد الحكيم) 

(؟) قوله: [أي: يصدق] بيان لمعى العموم المطلق بينهماء فالمعنى كل فرد يصدق عليه كلي هو نقيض الأعم 
يصدق عليه كلي هو نقيض الأخص دون العكس» ولا غبار على هذا وإن تردّد فيه بعض الناظرين. (عبد 


(5) قوله: [أما الأول] وهو: يصدق نقيض الأحص على كل ما يصدق عليه نقيض الأعم. ولو لم تصدق هذه 
ما يصدق عليه نقيض الأعم يصدق عليه عين الأخحص» فيلزم صدق الأخص بدو الأعم وهو باطل. مثلا 
إذا قلنا: إن «لاحديد لا يشمل جميع أفراد لامعدل)» فمعنى ذلك أن هناك شىء يسمى «لامعدن» ولا يسمى 
«لاحديد» بل هو حديد فيصدق الحديد (وهو عين الأخص) على ما لا يصدق عليه المعدن وهو الأعم 
وذلك محال. (رونق بتغير» تسهيل) 

)٤(‏ قوله: [فبعض الإنسان لاحيوان] إنما ذكر ذلك مع أن قوله: «لكان بعض اللاحيوان إنسانا» يكفى في 
حصول المطلوب؛ لأظهرية منافاته مع القضِية الكلية المعتبرة في العموم» وهو «كل إنسان حيوان». (روئق) 
5 1 0 و ا 0 7 000 0 5 50 3 
بعضه أنه لو لا ذلك لصدق نقيض الأعم على ما يصدق عليه نقيض الأحص» وعلى ذلك التقدير يكون 
النقيضان متساويين إذ قد ثبت أن نقيض الأحص صادق على جميع ما يصدق عليه نقيض الأعم. فلو كان 
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عليه نقيض الأعم» امد يدر ی ما يسدر جیه نيب اليا 
فيصدق عين الأخض عل كل الأعم بعكس النقيضء وهو محال» فليس كل لاإنسان 
لاحيوان”'» وإلا لكان كل لاإفسان REE‏ الى حيوان اسان أو تقول 
اض قد ثبت أن كل نق نقيض الأعمٌ نقي نقيض الأخصٌء فلو كان كل نقيض الأخصٌ نقيض 
الأعمّ لكان النقيضان متساويينء فيكون العينان متساويين» وهذا خلفه أو نقول“: 


العام صادق على بعض نقيض الأخص” ؛ تحقيقا للعموم» فليس بعض نقيض الأخص 


(والحالة هذه) نة نقيض الأعم صادقا على جع ما يصدق عليه نقيض الأخص کان النقيضان متساويين کون 
العينان اقا متساويين » إد قد تقرر أ نعيضى المتساويين هما متساوياك. (تسهيل) 

)١(‏ قوله: [فليس كل لاإنسان لاحيوانا] هذا إشارة للدعوى وقوله: «وإلا لكان...إلخ» هذا هو النقيض. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [وينعكس إلى كل حيوان إنسان] وهو باطل فبطل الملزوم. فإن قلت: عكس النقيض على هذا 
الطريق مما لم يقل به المصنف لما سيأتي فكيف يستدل به على إثبات ما ادعاه وأيضا الاستدلال به بيان 
بما لم يتبين بعد» وأجيب بأن الشارح نظر إلى الواقع وهو صحة تلك الطريقة ولم يكتف أيضا بعكس 
النقيض في الاستدلال بل استدل بما يصح العمسنك يه د العصففق: أيضياء. و اننا قولك: «هذا بيان بما لم 

(۳) قوله: [أو نقول أيضا...إلخ] لما كان الدليل الأول غير متفق عليه؛ لأن المثبت لعكس النقيض إنما هو 
القدماي اتی الشارح بذلك الدليل المرضي عند الجميع» وحاصله: أن الدعوى «كل لاإنسان لاحيوان» 
فلو لم تصدق هذه الدعوى لصدق نقيضها موجبة كلية وصدق النقيض إذا أخذ مع الأول آل الأمر إلى 
« كل لاحيوان لاإنسان و كل لاإنسان لاحيوان» وهذا يرجع لتساوي العينين والفرض اختلافهما بالعموم 
والخصوص فهذا التساوي باطل فبطلت الموجية التي هي تقيض الدعوى. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [أو نقول...إلخ] حاصله: أن أصل الدعوى أن الحيوان أعم من الإنسان فيصدق حيوان مع نقيض 
إنسان وهو لاإنسان وحيث كان كذلك فلا يصح « كل لاإنسان لاحيوان» لأنه يبطل العموم وبعللان العموم 
اقل (الدسوقي) 

22١‏ قوله: | العام صادق على بعض نقيض الأخص] كما قي هذه القضية «بعض لاإنسان حيوان» «حيوان» 


www.dawateislami.net 


0 النسب بين نفيهسي الكلبين 5 74 


نقيض الأعمّ بل عينه. وفي قوله"“: «لصدق نقيض الأخصٌ على كل ما يصدق عليه 
نقيض الأعم من غير عكس» تسامح””؛ لجعل الدعوى جزءا من الدليلء وهو مصادرة 
على المطلوب”". والأمران اللذان بينهما عموم من وجه ليس بين نقيضيهما عموم صلا 
أي : لا مطلقا ولا من وجه؛ لأنّ هذا العموم أي: العموم من وجه متحقق بين عين 
الأعمّ مطلقاً ونقيض الأخصٌّ» وليس بين نقيضيهما عموم لا مطلقا ولا من وجه 
أمّا تحقق العموم من وجه بينهما؛ فلأنهما يتصادقان في أخصٌ آخرء ويصدق الأعمّ 
بدون نقيض الآخر في ذلك الأخصّء وبالعكس في نقيض العم كالحيوان واللاإفسان؛ 
فإنهما يجتمعان في الفرسء والحيوان يصدق بدون اللاإنسان في الإنسان» واللاإفسان 
بدون الحيوان في الجماد وما أنه لا يكون بين نقيضيهما عموم أصلا فللتباين الكل 
بين نقيض الأعمّ وعين الأخض؛ لامتناع صدقهما على شيء, فلا يكون بينهما عموم 


عام وهو صادق على نقيض الأحص(لاإنسان) مثلا: فرس. (العلمية) 

)١(‏ قوله: [وفي قوله...إلخ»] حاصله: أن المصنف اذعى أن نقيض الأعم من شيء معللقا أخص من نقيض 
الأحص مطلقاء وآقام على ذلك دليلا بقوله: «لصدق نقيض الأحص على كل ما يصدق عليه نقيض الأعم 
عم غير ككس ” ولا شك أن هذا الدليل عين الدعوى» وقد ذكروا أن أخذ الدعوى جزءا من الدليل مصادرة 
على المطلوب وهي ممنوعة. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [تسامح] أي: تساهل في اللفظ حيث أورد لام التعليل مقام حرف التفسير؛ لأن المقصود الأصلى 
تفصيل المدعى إلى جزئين؛ ليستدل على كل واحد منهما على انفراده» فالأولى أن يقال: أي: يصدق 
نقيض الأحص على كل ما يصدق عليه نقيض الأعم من غير عكسء ففي جعل ما هو تفسير بالحقيقة 
بمتزلة جزء الدليل صورة تسامح. (رونق) 

(*) قوله: |[مصادرة على المطلوب] هي التي تجعل النتيجة جزء القياس أو تلزم النتيجة من جزء القياس كقولنا: 
«الإنسان بشر وكل بشر ضحاك» ينتج أن الإنسان ضحاك» فالكبرى ههنا والمطلوب شيء واحد؛ إذ البشر 
والإنسان مترادفان» وهو اتحاد المفهوم فتكون الكبرى والنتيجة شيئا واحدا. (التعريفات) 


َة العامة ( عر الد الجتلايّة 660 6666© 
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أصلاً. وإنما قيد التباين بالكي”؛ لأ التباين قد يڪون جزئياء وهو صدق كل واحد 
من المفهومين بدون الآخر في الجملة فمرجعه إلى سالبتين جزئيتين كما أن مرجع 
التباين الكل سالبتان كليتان. والتباين الجزثي إما عموم من وجه أو تباين كل؛ أن 
المفهومين إذا لم يتصادق”” في بعض الصُوّر فإن لم يتصادقا في صورة أصلا فهو التباين 
الكثي» وإلا فالعموم من وجهء فلما صدق التباين اليزثي على العموم من وجه وعلى التباين 
الكل لا يلزم من تحقق التباين الجزئي أن لا يكون بينهما عموم أصلاً. فإن قلت؛ 
الحكم بأن الأعم من شيء من وجه ليس بين نقيضيهما عموم أصلا باطل؛ لأنّ الحيوان 
أعم من الأبيض من وجه وبين نقيضيهما عموم من وجه. فنقول: المراد منه”” أنه ليس 
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)١(‏ قوله: [وإنما قيد التباين بالكلي] حاصله: أنه لو أطلق التباين ولم يقيد بالكلي لم يلزم من ثبوت التباين 
بين نقيضي أمرين بينهما عموم من وجه ثبوت المدعى وهو أن ليس بين ذينك النقيضين عموم أصلا لا 
مطلقا ولا من وجه لاحتمال أن يكون ذلك التباين الثابت بينهما تباينا جزئيا وأنه يجامع العموم من وجه 
لأنه أحد فرديه. (الجرجاتي) 

(۲) قوله: [فٍ الجملة] أي: سواء كانا صادقين معا كما يصدق كل منهما بدون الآخرء أو لا يصدقان معا 
اصلاء فعلى الأول النسبة بينهما عموم وخصوص من وجه» وعلى الثاني الان الكليء فالتباين الجزئي 
بينهما عموما من وجه وبين نقيضيهما أعني اللاإنسان واللاأبيض أيضا كذلك. (رونق) 

(*) قوله: [إذا لم يتصادقا...إلخ] أي: لم يحمل كل واحد منهما على الآخر باعتبار بعض الأفراد؛ لكون 
مرجعه إلى سالبتين جزئيتين» فما قيل: إنه يدخل فيه العموم المطلق فلا يصح قوله: فإن لم يتصادقا...إلخ 
وهم؛ لأنه إنما يلزم ذلك إذا كان معنى «لم يتصادقا»» لم يجتمعا في بعض الصور. (عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [فإن قلت...إلخ] معارضة منشتئها تروهم كون الدعوى سالبة كلية كما هو المتبادر من وقوع 
النكرة في سياق النفي وعدم التقييد بمادة من المواد. (عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [المراد منه] بقرينة أن جميع القضايا التي أثبت النسبة فيها ضرورية مع أن الشيخ قال: إن قضايا 
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يلزم أن يكون بين نفيضيهما عموم لخ الإشكال”", ا اوقل لو قال: «بين 


مهملات العلر 


ا جميع الصور””؛ لأنّ الأحكام الموردة في هذا الفنّ 
إنما هي كليات» فإذا قال: «ليس بين نقيضيهما عموم أصلاً» كان رفعا للإيجاب الكلء 
وتحقق العموم في بعض الصُوّر لا ينافيه؛ نعم! لم يتبين ما ذكره النسبة بين نقيضي 
الأمرين بينهما عموم من وجهء بل تبين عدم النسبة بالعموم» وهو بصدد ذلك» فاعلم 
أنّ النسبة”“ بينهما المباينة الجزئية؛ لأنْ العينين” إذا كان كل واحد منهما بحيث 
يصدق بدون الآخر كان النقيضان أيضا كذلككء ولا نعني بالمباينة الجزئية إلا هذا 
القدر”. ونقيضا المتباينين" متباينان تباينا جزثيا؛ لأنهما إمّا أن يصدقا معا على شيء 


العلوم كليات أكثرها ضرورية؛ ولذا قدم هذا الجواب. (عبد الحكيم) 

)١(‏ قوله: [فيندفع الإشكال] لأن المدعى انتفاء لزوم العموم» وثبوت العموم في محل واحد لا يناقي انتفاء اللزوم؛ 
لجواز أن لا يثبت العموم في محل احرء فلا يكون العموم لازما للنقيضين المذكورين مطلقا. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [أو نقول...إلخ] يعني أن دعوى نسبة العموم بين نقيضيهما دعوى موجبة كلية» فإذا أورد السلب 
ههنا كان رفعا للإيجاب الكلي» فيكون سالبة جزئية» وصدقها لا ينافي صدق الموجبة الجزئية. (الجرجاني) 

(5) قوله: [في جميع الصور] أي: كل أعم وأحص من وجه يكون بين نقيضيهما عموم من وجه. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [فاعلم أن النسبة...إلخ] أي: إذا علمت أن المصنف لم يبين النسبة فنقول لك قي بيانها: اعلم أن 
اللسية. ب إلخ. والدسوقي) 

(<) قوله: [لأن العينين...إلخ] حاصله: أنه لا يمكن بينهما التساوي والعموم المطلقء وإلا لزم أن يكون بين 
العينين كذلك وليس بينهما المباينة الكلية؛ لتحقق العموم من وجه قي بعض الموادء ولا العموم من وجه؛ 
لتحقق المباينة الكلية في بعض المواد الأخر. (رونق) 

(5) قوله: [إلا هذا القدر] وهو صدق كل واحد منهما بدون الآحر المباينة الجزئية أي: وهي تصدق بالتباين 
الكلي والعموم الوجهي فإن قلت: المباينة الجزئية لم تتقدم قي النسب الأربع والجواب أن المباينة الجزئية 
لا يخر ج عما تقدم. (الدسوقي) 

(۷) قوله: [نقيضا المتباينين...إلخ] السر فيه أن العينين إذا كان كل واحد منهما بحيث لا يصدق مع الآحرء 
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كاللاإفسان واللافرس الصادقين على الجمادء أو لا يصدقا كاللارجود اللا فلا 
شيء ما يصدق عليه اللاوجود يصدق عليه اللاعدم وبالعكسء وأا مّا كان يتحقق 
التباين الجزئي بينهماء أمَا إذا لم يصدقا على شيء أصلا كان بينهم”” تباين كلء 
فيتحقق التباين الجزئي بينهما قطعاء وأما إذا صدقا على شيء كان بينهما تباين 
جزثي؛ لأنّ كل واحد من المتباينين يصدق مع نقيض الآخرء فيصدق كل واحد من 
نقيضيهما بدون نقيض الآخرء فالتباين الجزثي لازم جزما. وقد ذكر في المتن ههنا ما 
لا يحتاج إليه وترك ما يحتاج إليه أمًا الأوّل: فلأنَ قيد «فقط» بعد قوله: «ضرورة 
صدق أحد المتباينين مع نقيض الآخر» زائد لا طائل تحتهء وأمّا الثاني: فلأنه وجب 


أن يقول: «ضرورة صدق كل واحد من المتباينين مع نقيض الآخر» لأنّ التباين ا لجز 
بين النقيضين صدق كل واحد منهما بدون الآخرء لا صدق واحد منهما بدون الآخرء 


فلا بد أن يصدق مع نقيض نقيض الآخر؛ لاستحالة ارتفاع النقيضين» مثلا: الإنسان إذا لم يصدق مع الحجر 

لوس TS e‏ يصدق مع 

نقيض الأخرء لا يصدق كل 
واحد منهما مع عين الآخر» وإذا صدق كل من النقيضين مع عين الآخرء فيصدق كل من النقيضين بدون 
الآحر» وليس هذا إلا التباين الجزئي» ثم التباين الجزئي قد يتحقق في ضمن التباين الكلي» وقد يتحقق في 
ضمن العموم من وجه. (رونق) 

)١(‏ قوله: [كاللاوجود واللاعدم] أي: اللاموجود واللامعدوم؛ فإن كل واحد منهما يصدق على نقيض الآخر 
ولا يصدقان على شيء واحد. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [كان بينهما] بمعنى صدق كل منهما بدون الآخر في بعض الصور فقط بقرينة جعله في مقابلة التباين 
الكلي» وهذا كما يطلق السلب الجزئي قي مقابلة السلب الكلي» ويراد به النفي عن البعض مع الإثبات 
للبعض» فكأنه قال: وإن صدقا كان بينهما عموم من وجه إلا أنه عبر عنه بالتباين الجزئي؛ ليترتب عليه 
قوله: فالتباين الجزئي أي: بالمعنى الأعم لازم جزما. (عبد الحكيم) 


اللاإنسان» وإلا يلزم ارتفاع النقيضين؛ فإذا صدق كل واحد من المتباينين مع 


هف ف ف ف ف 0 
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فليس يلزم من صدق أحد الشيئين''' مع نقيض الآخر صدق كل واحد من النقيضين 
بدون الآخر فترك لفظ «كل» ولا بد منه. وأنت تعله”" أنّ الدعوى يثبت بمجرّد 
المقدمة القائلة دان كل واحد من المتباينين يصدق مع نقيض الآخر»؛ لأنه يصدق 
كل واحد من النقيضين بدون الآخر حينئذء وهو المباينة الجزئيةء فباتى المقدمات 


مستدرك. قال: (الرابع الجزثي كما يقال على المعنى المذكور المستى بالحقيقي: > فكذلك 
يقال على كل أخص تحت الأعمّ ويستى الجزثئي الإضافّ» وهو أعم من الأول؛ لان كل 
جزثي حقيقي فهو جز إضافي دون العكس, أمّا الأوّل: فلاندراج كلل شخص تحت 
الماهيات المعراة عن المشخخصات. وأمًا الثافي: فلجواز كون الجزئي الإضافي كليا وامتناع 
كون الجزئي الحقيقي كذلك) أقول: الجزئي مقول” بالاشتراك على 


)١(‏ قوله: [أحد الشيئين] كالحيوان والإنسان؛ فإن الحيوان يصدق مع نقيض الإنسان» ولا يصدق كل 
واحد من نقيضيهما أعني اللاإنسان واللاحيوان بدون الآخر. (رونق) 

(۲) قوله: [أنت تعلم...إلخ] اعتراض على المتن حاصله: أن قوله: «إن لم يصدقا على شيء أصلا...إلخ» و«إن 
صذقا على شى ء» الأولى حذف ؛ هاتين المقدمتين Né‏ الدعوى وهي قوله: «نقيضا المتباينين متباينان تباينا 
جزئيا» ثبتت بمجرد قوله: «ضرورة أن كل واحد من المتباينين يصدق مع نقيض الآخر» فقول الشارح: 
«فباقي المقدمات مستدرك» مراده بذلك الباقي المقدمتان الأوليان اللتان عرفتهماء وأحيب بأنه إنما ذكر 
ل ا ل ل ا لي ا ا 
شيء فكان تحته فردان فلذا احتيج إلى أن يبين هذين الفردين وذلك إنما يكون بهاتين المقدمتين»ء فذكرهما 
٠ 21111111111‏ أعني : التباين الجزئي وقولنا من غير أن يلاحظ فيه حصوصية ة احترازا مما 
لوحظ في التباين الجزئي حصوصية كما في الإنسان والفرس فإن بينهما تباينا حزئيا لكن مع الخصوصية 
وهو التباين الكلي وكما في الحيوان والأبيض فإن بينهما عموما وحصوصا وجهيا ويلزم منه التباين الجزئي 
لكن بقيد كونه قي العموم الوجهي. (الدسوقي) 

(۳) قوله: [الجزئي مقول...إلخ] يعني لفظ الجزئي مشترك بين المعنيين: الأول ما مر وهو ما يمنع نفس تصوره 
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المعنى المذكور”” ويسمّى جزئيا حقيقيا؛ لأنّ جزئيته بالنظر إلى حقيقته المانعة من 
الشركة» وبإزائه الكل الحقيقيء وعلى كل أخصٌ تحت الأعمّ كالإفسان بالنسبة إلى الحيوان» 
ويستّى جزئيا إضافيا؛ لأنْ جزئيته بالإضافة”” إلى شيء آخرء وبإزائه الكل الإضافي» وهو 
الأعمّ من شيء آخر. وفي تعريف”" الجزئي الإضافي نظر؛ لأنه والكل الإضافي متضايفان*؛ 


عن الش ركةء والثاني: أحص من الشيء أي: المندرج تحت الأعمء وكذلك للكلي أيضا معنيان: الحقيقي 
والإضائي» فالكلي الحقيقي هو الصالح لفرض الاشتراك بين كثيرين يعني ما يصلح لأن يندرج تحته شيء 
آخر بحسب فرض العقل» شواء أمكن الاندراج قي نفس الأمر أو لاء وهو مقابل للجزئي الحقيقي ات ما 
لا يصلح لفرض الاشتراك. والكلي الإضافي ما يندرج تحته شيء آخر في نفس الأمرء وهو مقابل للجزئي 
الإضائي أي: المندرج تحت شيء آخرء والنسبة بين هذين المعنيين العموم والخصوص مطلقا؛ فإن كل 
كلي إضاقي كلي حقيقي دون العكس؛ لأن الكلي الحقيقي قد لا يكون اندراج شيء تحته بحسب نفس 
الأمر كما في الكليات الفرضيةء فلا يكون كليا إضافيا. (رونق) 

)١(‏ قوله: [المعنى المذكور] أي: ما يمنع نفس تصوره عن الشركة. (رونق) 

(؟) قوله: [بالإضافة] أي: بالإضافة إلى شيء يندرج تحته. وأما بالنظر إلى حقيقته فهو كلي. (الدسوقي بزيادة) 

(۳) قوله: [وفي تعريف...إلخ] وقد يجاب عن هذا النظر بأن مقصود المصنف بيان ما يطلق عليه لفظ الجزئي 
حيث قال: «الجر: ئي كما يقال على المعنى المذكو ر المسمى بالحقيقي فكذلك يقال على كل أخص تحت 
الأعم» وليس المقصود منه التعريف» فلا يرد عليه النظر. وفيه أن المقام يدل على أن المقصود هو التعريف 
ظاهرا. وأحيب عن هذا النظر بآن هذا النظر إنما يرد لو كان مراده تعريف الجزئي الإضافيء وليس كذلك 
بل المراد ذكر حكم من أحكامه بحيث يمكن أن يستنبط منه تعريفه. وقد صرح صاحب "القسطاس" 
بأن ذلك تعريف للجزئي | الإضافي» وظاهر كلام المصنف أيضا مشعر بأنه تعريف؛ ؛ لأنه شبه إطلاق لفظ 
الجزئي على المعنى الإضافٍ بإطلاقه على المعنى الحقيقي» والمذكور للمعى الحقيقي هو تعريفه» وكلام 
شرح "الإشارات" أيضا مشعر بأنه تعريف» فتحريفه عن التعريف إلى غيره تعسف. (رونق) 

(4) قوله: [لأنه والكلي الإضافي متضايفان] أي: لأن الجزئي الإضاقي حاص والكلي الإضافي عام والخاص 
والعام إضافيان كما بينه الشارح بقو له: 5 أن الخاص خاص...إلخ) ولا يعقل تعقل حاص بدون عام 
ولا العكس. والمصنف قد أحذ العام قي تعريف الخاص فمقتضاه أن تعمّل العام سابق على تعمّل الخا 
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لأنّ معنى الجزثئي الإضافي الخاص'» ومعنى الكل الإضافي العام“ وكما أنّ الخاص 
خاص بالنسبة إلى العام» كذلك العام عام بالنسبة”" إلى الخاص؛ وأحد المتضايفين 
لا جوز أن يذكر فى تعريف المتضايف الآخر وإلآ لكان تعقله“ قبل تعقّله لا معد“ 


0 ا إنما هي للأفرادء والتعريف بالأفراد ليس بجائز فالأولى" أن يقال: 
هو الأخص من شيء. وهو أي: الجزثي الإضافي أعم من الجزثئي الحقيقي يعني أن كل 
جزقي حقيقي جزئي إضافي بدون العكسء أمًا الأول: فلأنَ كل جزئي حقيقي فهو مندرج 
تحت الماهية المعراة عن المشخصات كما إذا جرّدنا زيداً عن المشخصات التي بها صار 
شخصا معينا بقيت الماهية الإنسانية» وهي أعم منه» فيكون كل جزفي حقيقي مندرجا 


تحت أعم» فيكون جزئيا إضافيا. وهذا منقوض بواجب الوجود” “؛ فإنه شخص معین»› 


أ : ذات معينة قي الخارج.جا 


وكون تعقل العام سابقا على تعقل الخاص باطل بالضرورة إذ هما متضايفان ومقتضى ذلك أنهما متساويان 
في التعقل. (الدسوقي) 

)١(‏ قوله: [الخاص] فإن معنى الجزئي الإضاق هو المندرج تحت الأعم» وهذا هو معنى الخاص بعينه» فالخاص 
والجزئي الإضافٍ يكونان مرادفين. (رونق) 

(۲) قوله: [العام] لأن معنى الكلي الإضافي هو المندرج تحته شىء آخرء وهذا هو معنى العام بعينه» فالعام 
والكلي الإضافي يكونان مرادفين. (رونق) 

() قوله: |بالنسبة] فيكون الخاص والعام متضايفين مشهورين. (رونق) 

(4:) قوله: [تعقله] ضرورة أن تعقل المعرَّف وأجزائه مقدم على تعقل المعرّف. (رونق) 

(ه) قوله: إلا معه] مع أن المتضايفين لا يعقلان إلا معا. (رونق) 

(7) قوله: [فالأولى] إنما قال: «الأولى» مع أن الوجه المذكور يقتضى فساد التعريف؛ مراعاة للأدب مع المصنف» 
ولأنه يمكن تحويل الكلام إلى بيان الحكم أو الإطلاق وإن كان تكلفاء فقصّارى أمره حلاف الأولى. (عبيد اللم) 

(۷) قوله: [وهذا منقوض بواجب الوجود] أي: دليلكم على أن كل جزئي حقيقي إضافي ليس بجميع مقدماته 
صحيحاء ومنقوض بذاته المخصوصة المقدسة لا بمفهومه؛ فإنه كلي كما مر وأجيب عن هذا النتقض بأن 
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ويمتنع أن يكون له ماهية كلية» وال فهوإن كن مجرد تلك الماهية الكلية يلزم أن 
يكون أمر واحد كليا وجزئياء وهو محال وإن كان تلك الماهية مع شيء آخر يلزم أن 
يكون'" واجب الوجود معروضا للتشخص وهو محال؛ لما تقزر في فن الحكمة أن 
تشخخص واجب الوجود عينه. وأما الثاني: فلجواز أن يكون الجزڻ الإضافي كليا؛ لأنه 
الأخضّ عن الشيء. والأخضٌ من شيء يجوز أن يكون كليا تحت كلي آخر بخلاف 
ال جز الحقيقي؛ فإنه يمتنع أن يكون كليا. قال: (الخامس التوع كما يقال على ما 
ذكرناه ويقال له: «النوع الحقيقي» فكذلك يقال على كل ماهية يقال عليها وعلى غيرها 
انس في جواب ما هو؟ قولاً أولياً ويستى النوع الإضافي) أقول: النوع”" كما يطلق 
على ما ذكرناه» وهو المقول على كثيرين متفقين بالحقيقة في جواب ما هو؟ ويقال له: 
النوع الحقيقي؛ لأنّ نوعيته'” إنما هي بالنظر إلى حقيقته الواحدة الحاصلة في أفراده 


مناط الكلية والجزئية هو الوجود الذهني كما صرح به وليس من شأن الموجود المعين الذي هو الوابجب 
الوجود لذاته أن يحصل في الذهن حتى يتصف بالجزئية بل لا يعقل إلا بوجوه تفرض كلية منحصرة في 
شخص » وود بأن معنى الجزئى هو ما كان :. بحيث لو حصل ف الذهن لمنع» وهذا معنى قولهم: « كل مفهوم 
إما أن يمتنع...إلخ» إذ لم يريدوا به كونه مفهوما بالفعل وذلك لا يتوقف على الحصول بالفعل قي الذهن 
ولا على إمكان حصوله فيه والجزئي الحقيقي بهذا المعنى يصدق على الواحب كما لا يخفى وأيضا الممتنع 
الحصول ف الذهن هو كنه ذاته لا ذاته على وجه مخصوص تعرض له الجزئية. (الجرجاني) 

)١(‏ قوله: [يلزم أن يكون...إلخ] لأن ذلك الشيء الآخر لا يجوز أن يكون كليا؛ لأنه لا يحصل من انضمامه 
جزئى» والجزئى الذي يكون الشخص عبارة عن الماهية المعروضة له لا بد أن يكون تشخصا. (رونق) 
بالاشتراك أحدهما يسمى حقيقيا والآخر إضافيا. وهذا الاشتراك صناعي لا لغوي. (رونق) 

() قوله: [لأن نوعيته] يشير إلى أن الحقيقة ههنا ليس مقابل المجاز. (رونق) 
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كذلك يطلق بالاشتراك على كل ماهية يقال عليه" وعلى غيرها الجنس في جواب ما 
هو؟ قولا أوّليا أي: بلا واسطة كالإنسان بالقياس إلى الحيوان؛ فإنه ماهية يقال عليه 
وعلى غيرها كالفرس الجنس» وهو الحيوان حت إذا قيل: «ما الإفسان والفرس؟' فا جواب 
أنه حيوان ولهذا المعنى سى نوعاً إضافيا؛ لأنْ نوعيته بالإضافة إلى ما فوقهء فالماهية 
منزلة بمنزلة ال جنس ولا بد من ترك لفظ «كل»؛ لِمَا سمعت في مبحث الجزثي الإضافي 
من أن الكل للأفرادء والتعريف للأفراد”” لا يجوز وذكر «الكلي””؛ لأنه جنس الكليات» 
فلا يتم حدودها بدون ذكره””» فإن قلت: الماهية هي الصورة العقلية"“ من شيء 


)١(‏ قوله: [يقال عليها] يخرج به الكليات الغير المندرحة تحت جنس كالماهيات البسيطة التي لا يحمل عليها 
جنس أصلا. (رونق) 

(۲) قوله: [بمنزلة الجنس] إنما قال: «بمنزلة الجنس»؛ لما سيذكر من أن الجتس هو الكلي» وأن الماهية ملزومة 
لذلك الجنس فنرلت منزلة الجنس ق التعريف في قوله: «على كل ماهية» فإن قلت: إذا كان التو ع والجتس 
متضايفين فهما لا يعقلان إلا معا وذكر أحدهما في التعريف يقتضي سبقية تعقله على تعقل الأحد المعرف 
وهذا تناقض» وأجيب بأن هذا ليس بتعريف بل هو ضابط وتفسير يؤخذ منه الحد والتعريف. (الدسوقي) 

(9) قوله: [والتعريف للأفراد] لما اشتهر أن التعريف للماهية وبالماهية لا للأفراد وبالأفرادء فإدخال «كل» 
لا يجوز قي المعرّف والمعرّف. (رونق) 

(؛) قوله: [وذكر الكلي] عطف على قوله: « ترك لفظ...إلخ» أي: لا بد في تعريف النوع الإضاف من ذكر 
الكلي بأن يقال: النوع الإضافٍ هو الكلي الذي يقال عليه وعلى غيره الجنس قي جواب ما هو قولا أولياء 
وإذا اعتبر في مفهومه الكلى كان فيه نسبتان: إحداهما بالقياس إلى ما تحته من الأفرادء والأخرى بالقياس 
إلى الجنس الذي فوقه ويي الحقيقي نسبة واحدة بالقياس إلى ما تحته. (رونق) 

(5) قوله: [بدوت ذكرة] هذا إذا كان المذكور حدا كما هو اللاهر. (روئق) 

(1) قوله: [هي الصورة العقلية] كما تطلق على الكيفية الحاصلة من الشيء في العقل تطلق أيضا على صاحب 
تلك الصورة» والظاهر أن المراد ههنا هو الثاني. (رونق) 
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والصور العقلية كليات''"» فذكرها يغني عن ذكر الكلء فنقول: الماهية ليس مفهومها 
مفهوم اللي غاية ما في الباب أنه من لوازمهاء 08 دلالة الماهية على الكل دلالة 
الملزوم على اللازم يعني دلالة الالتزام لكن دلالة الالتزام مهجورة في التعريفات. 
وقوله: «في جواب ما هو؟» يخرج الفصل والخاصة والعرض العام ؛ ا 


)١(‏ قوله: |والصور العقلية كليات] أي: المأحوذة من الشيء فلا يرد صور المجردات على تقدير حصولهاء 
وجزئيات الأمور العامة؛ فإنها عقلية وليست بكليات. أورد عليه أن الصور العقلية لا يجب أن تكون كلية؛ 
لأن الجزئيات المجردة أيضا تحصل في العقل» وكذا جزئيات الأمور العامة كجزئيات الإمكان أيضا حاصلة 
فيه صرح بذلك السيد في حاشية "شرح المطالع" حيث قال: الجزئيات الحقيقية إن كانت محسوسة فهي 
مدركة بالحس المشترك ومحفوظة قي الخيال» وإن كانت متعلقة بالمحسوسات فإدراكها بالوهم وحمظها 
في حزانته» وإن لم تكن محسوسة ولا متعلقة بها فهي مرتسمة أيضا ف العاقلة. وبيانه أن الإمكان مثلا معقول 
صرف» فجزئياته لا بد أن تكون في العقل حتى إذا أدركنا إمكان زيد مثلا وأشرنا إليه إشارة عقلية بهذا 
الإمكان کان جز يا حقيقيا ومعقولا صرفاء ۹ مدركا بالألات المختصة بادراك الجزئيات المحسوسة 
ومتعلقاتها. وأجيب عنه بأنه ما قيل من أن الصور العقلية كليات معناه أن الصور المنتزعة من الجسمانيات 
الحاصلة في العقل كليات؛ لامتناع حصول صورها الجزئية في العاقلة؛ إذ يلزم منه انقسامها بخلاف صور 
الجزئيات المجردة. (رونق) 

(۲) قوله: [دلالة الالترام مهجورة في التعريفات] لمانع أن يمنع كون الكلي لازما ذهنيا للماهية» فعلى تقدير 
عدم مهجورية للازم الذهني لا يغني ذكر الماهية عن ذكر الكلي هذاء والصواب أن يقال: هذا تعيين للمعنى 
الذي يطلق عليه لفظ النوع» فلا بد من ترك الكل وذكر الكلي؛ لأن الكلي داحل قي ذلك المعنى؛ قياسا 
على سائر المفهومات الكليات. (رونق) 

99) قوله: [إيخرج الفصل والخاصة والعرض العام ] لا يقال: إن كل واحد من هذه الثلائة إن كان له جنس 
كان جنسه مقولا عليه وعلى غيره في جواب ما هو؟ فكيف يحتزر عنه؟ لأنا نقول: إنها يخرج من حيث 
إنها فصل وخاصة وعرض عام للماهية؛ وإذا كان لها جنس فهي أنواع عن تلك الحيثية» فلا يحترز عنها. 


هو؟» لأنه لا يقال عليها وعلى غيرها الجنس في جواب ما هو؛ إذ لا جنس فوقها. (رونق) 
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فإنّ الجنس لا يقال" عليها وعلى غيرها في جواب ما هو؟ وما تقييد القول ب «الأَوَي»: 
فاعلم أَوّلا أنّ سلسلة الكليات إنما تنتهي بالأشخاص”” وهوالنوع المقيد بالتشخص””, 
وفوقها الأصناف» وهو النوع المقيّد بصفات عرضية كلية كالروعي والتريء وفوقها 
الأنواع» وفوقها الأجناس؛ وإذا حمل كليات مترتبة على شيء واحد يكون حمل العالي 
عليه بواسطة حمل السافل عليه؛ فإِنْ الحيوان إنما يصدق على زيد وعلى التري 


کاس 


بواسطة حمل الإفسان عليهما وحمل الحيوان على الإفسان وك فقوله: «قو لا 1 وليّا» 
احتراز عن الصنف؛ فإنه كلي يقال عليه وعلى غيره الجنس في جواب ما هو؟ حت إذا 


)١(‏ قوله: [فإن الجنس لا يقال...إلخ] الجنس كالحيوان مثلا وإن كان مقولا ومحمولا على الفصل كالناطق 
وعلى الخاصة كالضاحك وعلى العرض العام كالماشى لكن لا قي جواب ما هو؟ إذ ليس الحيوان تمام 
المشترك ولا ذاتيا لهذه الثلائة وكل واحد منها وإن كان ماهية وكليا يقال عليه وعلى غيره الجنس لكن 
لا في جواب ما هو فيخرج عن حد النوع الإضاقي بهذا القيد. (الجرجحاني) 

(۲) قوله: [إنما تنتهي بالأشخاص] بأن نقول: جوهرٌ ثم جسم ثم نام ثم حيوان ثم إنسان ثم تركي ثم زيد» والمرتبة 
الأحيرة هو خارجة من السلسلة كما يدل عليه قول الشارح إنما تنتهي ساسلة الكليات بالأشخاص. (الدسوقي) 

(۳) قوله: [وهو النوع المقيد بالتشخص] أي: الشخص هو النوع الحقيقي المقيد بما يمنع من وقوع الشركة 
فيه ففي زيد مثلا الماهية الإنسانية وأمر آخر به صار زيد مانعا عن وقوع الشركة فيه وذلك الأمر يسمى 

)٤(‏ قوله: [يكون حمل العالي عليه...إلخ] وذلك لأن الحيوان ما لم يصر إنسانا لم يكن محمولا على زيد 
فإن الحيوان الذي ليس بإنسان لا يحمل عليه أصلا. فإن قلت: الصنف من الكليات كما تقدم فظاهره أن 
حمل الإنسان على زيد بواسطة الصنف مع أنه محمول بدول النظر لهذاء فالجواب أن المراد بالكليات 
الكليات الذاتية وآما الصنف فهو يت ركب من خارج وداخل فهو خارج لا ذاتي. (الجرجاني» الدسوقي) 

(ه) قوله: |فإن الحيوان...إلخ] تصوير للحكم الكلي بصورة جزئية ليقاس عليها غيرهاء وليس إثباتا له بها 
حتى يرد أن مثال الجزئي لا يثبت القاعدة أي: الحيوان مثلا إنما يتحد مع زيد في الوجود بواسطة اتحاد 
الإنسان معه. (عبد الحكيم) 
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205 القطبي شية مر اتب النوع الاضافي ‏ انرص 


سئل عن التركي والفرس بما هما؟ كان الجواب «الحيوان»» لكن قول الجنس على 
الصنف ليس بِأَوَإيَ بل بواسطة حمل النوع عليهء فباعتبار الأَوَلِيّة في القول يخرج 
الصنف عن الحدّ؛ لأنه لا يسّى نوعا إضافيا. قال: (ومراتبه أربع؛ لأنه إِمّا أعمّ من 
الأنواع وهوالنوع العالي م أوأخصّها وهوالنوع السافل كالإفسان؛ وستّى نوع 
الأنواع» أو أعم من السافل وأخص من العالي وهو النوع المتوسّط کا یوان الجسم 
الناايء أو مباين للك وهو النوع المفرد كالعقل إن قلنا: إن الجوهر جنس له») أقول: 
أراد أن يشير إلى مراتب النوع الإضافي دون الحقيقي”'؛ لأن الأنواع'" الحقيقية يستحيل 
أن تترتب حقى يكون نوع حقيقي فوقه نوع آخرء وإلا لكان النوع الحقيقي جنساء 
وأنه محال. وأمّا الأنواع الإضافية فقد تترتب””؛ لجواز أن يكون نوع إضافي فوقه نوع 
إضافي كالإفسان؛ فإنه نوع إضافي 8 وهو نوع إضافي للجسم النايء وهو نوع 
)١(‏ قوله: [دون الحقيقي] حال من مراتب النوع لا من فاعل «أراد» و«يشير» على ما وهم؛ فاعترض بأنه لا 


حاحة إليه لعدم سبق الفهم لفهم إلى ذلك أي: أراد أن يشير إلى مراتب النوع الإضاق حال كونها متجاوزة عن 
النوع الحقيقي غير موجودة فيه واستفيد ذلك التجاوز من إيراد ضمير المفرد الراجع إلى النوع الإضائي ولذا 
قال «ايشير» دوك (يبين»؛ أن ذلك مستفاد بطريق الاشارة حيث لم , يتعرض له مع أن المقام مقام البيان» 
وإنما قال: «مراتب تب التو ع الإضافي» دون أقسامه؛ لحصولها بوقوعه تحت نوع أخخر أو فوقه لا بحسب 
انقسامه إليها في نفسه. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [لأن الأنواع...إلخ] دليل لقوله: «دون الحقيقي» كما هو الظاهرء لا لوجودها في النوع الإضائي 
وعدمها في الحقيقي بأن يجعل قوله: «وأما النوع الإضافي» تتمة الدليل؛ لأن كلمة «أما» في قوله: وأما 
النوع الإضافٍ يمنع العطف على اسم «أن», ولأن ذلك المدعى ليس مذكورا صريحا. (عبد الحكيم) 

(۳) قوله: [فقد] قد أشار ب«قد» التقليلية إلى عدم الترتيب قي بعض الأنواع» فيتحقق نوع مفرد لا نوع في شيء 
من طرفيه كالعقل إذا كان الجوهر جنسا له. وتحته الأنواع العشرة المتفقة في حقيقة العقل. (رونق) 


حير د ل مليتن: الترجة الطلئّة کی 6 ' 01976666 


www.dawateislami.net 


إضافي للجسم المطلق» وهو نوع إضافي للجوهرء فباعتبار ذلك صار مراتبه أربعا؛ لأنه 
إا أن يكون أعمّ الأنواع”" أو أخصّها'" أو أعمّ من بعضها وأخص من البعضء أو 
مباينا للكل؛ والأول هو النوع العالي كالجسم'”؛ فإنه أعمٌ من الجسم الناي والحيوان 
والإنسانء والثافي النوع السافل كالإنسان فإنه أخصٌ من سائر الأنواع» والثالث النوع 
المتوسّط كالحيوان؛ فإنه أخص من الجسم النائي وأعمٌ من الإفسانء وكالجسم النائي؛ 
فإنه أخصٌ من الجسم المطلق أعمّ من الحيوانء والرابع النوع المفرد”” ولم يوجد له 
مثال في الوجود, وقد يقال في تمثيله: 2000 


)١(‏ قوله: [أعم الأنواع] بحيث لا يكون فوقه نوع وإن كان لا بد من الجنس. (رونق) 

(۲) قوله: [أو أخصها] أص الأنواع بحيث لا يكون تحته نوع بل فوقه. (رونق) 

)( قوله: [كالجسم] ت كالجسم المطلق» وكونه نوعا؛ أن الجوهر فوقه» فهو بالإضافة إليه نوع. (روق) 

)٤(‏ قوله: [الرابع] إنما جعل المفرد من المراتب مع أنه غير واقع في المرتبة؛ نظرا إلى أن الإفراد باعتبار عدم 
الترتيب» ففيه ملاحظة الترتيب عدما كما أن في غيره ملاحظة الترتيب وجوداء فكأنه قيل: ومراتبه باعتبار 
وجود الترتيب وعدمه أربع» ويدل على ذلك قول الشارح: «وقد تترتب...إلخ» وأن لفظ «قد» يدل على 
ملاحظة عدم الترتيب» فلا يرد أن النوع الداحل قي سلسلة الترتيب إما أن يكون عاليا فيكون تحته ئو ع» 
وإما أن يكون سافلا فيكون فوقه نوع» وإما أن يكون متوسطا فيكون فوقه وتحته نوعء فيمتنع أن يدخل 
النوع المفرد قي سلسلة الترتيب. ثم اعلم أن بعضهم لاحظوا الترتيب وجودا فقط فلم يدرجوا المفرد في 
المراتب» وجعلوا المراتب منحصرا ف الثلاثة: عال ومتوسط وسافل. (رونق) 

(5) قوله: [النوع المفرد] ما لا يكون فوقه نوع ولا تحته نوع بل يندرج تحت جنس فقط. (رونق) 

(5) قوله: [وقد يقال] اعلم أنهم لما نظروا إلى مفهوم النوع المفرد وكذا إلى مفهوم الجنس المفرد وجدوه 
صالحا لأن يقع في نفس الأمرء لكنهم لما تصفحوا للمثال لم يجدوا له مثالا في الواقع» ففرضوا المثال له؛ 
ليسهل به التفهيم والتفهم» فقالوا قي تمثيل النوع المفرد: «إنه كالعقل إذا فرض أل الجوهر جنس للعقل»» 
وليس للجوهر جنس» والعقول العشرة أشخاص له متفقة قي الحقيقة» ومثال الجنس المفرد أيضا العقل 
إذا فرض أن الجوهر ليس جنسا له بل هو عرض عام» والعقول العشرة الداحلة تحته أنواع مختلفة بالحقائق 
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«إنه 0 قلنا: إِنّ الجوهر جنس له؛ فإنْ العقل تحته العقول العشرة وهي 

حقيقة العقل متفقة'" فهو لا يكون أعمٌ من نوع آخر؛ إذ ليس تحته نوع 
بل اشام ولا أخصٌ؛ إذ ليس فوقه نوع بل الجنسء وهو الجوهر على ذلك التقديرء 
فهو نوع مفرد. وربما يقرّرالتقسيم على وجه آخرء وهو أن النوع إمّا أن يڪون فوقه 
نوع وتحته نوع أولا يكون فوقه نوع ولا تحته نوع أو يكون فوقه نوع ولا يڪون 


بمعنى أن العقل تمام الماهية المشتركة بالنسبة إلى كل واحد منهاء لكن كلا منها منحصر في فرد واحد. 
ومن ههنا تفطنت أن وجود النوع المفرد والجنس المفرد ليس بمتيقن؛ لأن هذين الفرضين يمتنع اجتماعهما 
في الواقع؛ لاستحالة اجتماع المتنافيين هذا ما قاله بعض المحققين. (رونق) 

)١(‏ قوله: [كالعقل] مذهب أهل السنة أن الفاعل للأشياء كلها هو الفاعل المختار وهو الله تعالى على الإطلاق» 
ومذهب الحكماء أن ارس واحدا من كل وجه كان لا يصدر عنه إلا شيء واحد» وهذا 
الصادر يسمونه بالعقل الأول لكن صدور ذلك العقل عن المولى بطريق العلة؛ لأن الإيجاد بالاحتيار ينفونه 
فالمولى فاعل بالإيجاب وقد أثر قي العقل الأول تأثير العلة في المعلول؛ فإنه تعالى واجب لذاته فلا تتصف 
ذاته إلا بالوحوب» والعقل الأول ممكن وواحب» لكن إمكانه بالنظر لذاته ووجوبه بالنظر لصدوره عن 
الواحب» فكل منهما قديم لكن قدم المولى بالذات وقدم العقل الأول بالزمان بمعنى أنه ليس له أول نظرا 
کن عله ل اول ا أله ذلك العقل لا الصف برضن الإامكان والوجوني ار افار ا رة 
العقل الثاني بطريق العلة وباعتبار الإمكان أثر قي الفلك التاسع وهو العرش» رلك الل .الثاني لما اتصف 
بالوجوب من حيث أن علته واجبة وبالإمكان من حيث ذاته أثر باعتبار الوجوب في العقل الثالث وباعتبار 
الإمكان قي الفلك الثامن وهو الكرسي» وهكذا إلى الفلك التاسع والعقل المصاحب له أي: لفلك الدنيا 
يقال له العقل الفياض وهو العقل العاشر» وسمى بذلك لإفاضته على كل ما في الأرض ثم أن كل عقل 
من هذه العشرة مدبر لما نشأ عنه فالعقل الأول الناشيء عن واجب الوجود مدبر للفلك التاسع» وللعقل 
الثاني وهكذا والعقل العاشر مدبّر للفلك التاسع ولجميع من في الأرض. واعلم أن مذهب الحكماء عن 
العقول العشرة باطل وغير معقول. (الدسوقي) 

ف وله 0 له] حتى يقال عليه وعلى غيره في حواب «ما هو؟». (رونق) 

متفقة] وإنما هي مختلفة بالتشخصات فإن أفراد التو ع مختلفة بالأشخاص. (الدسوقي) 
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تحته و “أو يكون تحته نوع ولا يكون فوقه نوع» وذلك ظاهر. قال: (ومراتب 


الأجناس 78 6 الأربي لكن العالي كالجوهر في مراتب الأجناس يسمى جنس 
الأجناس لا السافل كالحيوان» ومثال المتوسّط فيها الجسم الناءيء ومثال المغرد العقل إن 
قلنا: «إنّ اید ی ا أقول: كبا أن الأنواع الإضافية قد تترتب متنازلة“ 
كذلك الأجناس أيضاً قد تتر 3 تب متصاعدة حٿى يكون جنس فوقه جنس آخرء 
وكما أن مراتب الأنواع أربع» فكذلك مراتب الأجناس أيضا تلك الأربع؛ لأنه إن 
كان اعم الأجناس فهو الجنس العالي كالجوهرء وإن كان أخصّها فهو الجنس السافل 
كالحيوان» أو أعمّ وأخصٌ فهو الجنس المتوسّط كالجسم النامي والمجسم. أو مباينا للك 
فهو الجنس المفرد”” إلا أنّ العالي في مراتب الأجناس سى جنس الأجناس لا السافلء 
والسافل“ في مراتب الأنواع يستى نوع الأنواع لا العالي 000 


)١(‏ قوله: [متنازلة] مفعول معللق أو حال» وكذا «متصاعدة». وإنما قال فى الأنوا ع : «متنازلة»» وف الأجناس: 
«متصاعدة»؛ لأن الترتيب قي الأنواع والأجناس إنما يتحقق باعتبار صحة الإضافة إلى شيء وإضافة النوع 
إلى شيء يستدعي أن يكون النوع مندرجا تحته؛ ؛ فان معتى نوع ع النوع نوع تحت نوع أخبرء فيكون أخص 
منهء وهكذا نوع نوع النوع» فيكون الترتيب من العام إلى الخاص على سبيل التنازل» وإضافة الجنس إلى 
شىء يقتضي أن يكون الجنس فوقه؛ فإن معنى جنس الجنس جنس فوق جنس آخر» فيكون أعم منه» وهكذا 

(۲) قوله: [قد تترتب] أشار بلفظ «قد» إلى أن الترتيب في الأحناس مما لا يجب كما لا يجب في الأنواع. (رونق) 

(*) قوله: [الجنس المفرد] إن قيل: كلام المصنف رحمه الله تعالى في مراتب الأجناس» وهى إنما تكون 
للأجناس الواقعة في الترتيب» والجنس المفرد بمعزل عن ذلك: أجاب عنه الفاضل اللاهوري رحمه اللله 
تعالى بأن عد الجنس المفرد في الأحناس المرتبة باعتبار أن الترتيب معتبر فيه عدما. (رونق) 
مه 8 4 5 ذ- ي الى 1 5 و س ب ا . 8 9 4 

)٤(‏ قوله: [والسافل] قال في "شرح المطالع": النوع السافل لا بد أن يكون حقيقيا؛ إذ لا نوع تحته» وإضافيا؛ 
لقول الجنس عليه؛ ولهذين الاعتبارين جميعا كان نوع الأنواع. فإن قلت: لو كان النوع لهذين الاعتبارين 
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وذلك؛ لأنّ جنسية الشيء إنما هي بالقياس إلى ما تحته» فهوإنما يڪون جنس 
الأجناس إذا كان فوق جميع الأجناسء ونوعيّة الشيء'" إنما يكون بالقياس إلى ما 
فوقه» فهو إنما يكون نوع الأنواع إذا كان تحت جميع الأنواع» والجهنس المفرد ممثّل 
بالعقل على تقدير أن لا يكون الجوهر جنسا له؛ فإنه ليس أعمّ من جنس؛ إذ ليس 
تحته إلا العقول العشرةء وهي أنواع لا أجناسء ولا أخصٌ؛ إذ ليس فوقه إلا الجوهر 
وقد فرض ا ليس جنس له. آذ يقال”": الخد العيقيلين فأاسد» َي تمثيل النوع 
المفرد بالعقل على تقدير جنسية الجوهرء وأمّا تمثيل الجنس المفرد بالعقل على تقد 


نوع الأنواع لكان كل نوع جمعهما نوع الأنواع» وليس كذلك؛ فإن النوع المفرد له الاعتباران» وليس 
يو ل يكون فوقه نوع. فنقول: ليس نعني به أن مجموع الاعتبارين 
كاف قي نوعيته نوع الأنواع بل المراد أن أحدهما ليس بكاف. (رونق) 

)١(‏ قوله: [لأن جدسية الشيء...إلخ] ولأن جنسية الشيء باعتبار العموم» فما هو أعم من الكل يسمى بجنس 
الأجناس؛ لتحقق كمال صفة الجنس فيه. (رونق) 

(۲) قوله: [ونوعية الشيء...إلخ] ولأن نوعية الشيء باعتبار الخصوصء فما فيه الخصوص أكثر يتحقق صفة 
النوعية فيه كاملة فالنوع السافل يسمى نوع الأنواع. (رونق) 

() قوله: [لا يقال] حاصله: أن تمثيل النوع المفرد بالعقل على تقدير كون الجوهر جنساء وتمثيل الجنس 
المفرد على تقدير عرضية الجوهر لا بد أن يكون أحد منهما فاسدا؛ وذلك لأن العقل إن كان جنسا ويوجد 
تحته أنواع فلا يكون نوعا مفردا بل عاليا فلا يصح التمثيل الأولء وإن لم يكن جنسا لم يصح التمثيل 
الثاني بالضرورة؛ لأن كون ! لشيء حنسا مفردا موقوف على كونه قي نفسه جنساء وإذ ليس فليس. زبدة 
الجواب: أن التمثيل الأول مبني على فرض كون العقول العشرة متفقة بالنوع بمعنى أن العمل تمام الماهية 
المختصة بالقياس إلى كل منهاء والتمثيل الثاني مبني على فرض كونها مختلفة بالنوع بمعنى أن العقل تمام 
الماهية المشتركة بالقيا سن إن كل منهاء والتمثيل يحصل بمجرد الفرض أعم من أن يكون مطابقا للواقع 
أم لا. (عبد الحكيم» رونق) 
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عرضية الجوهر؛ لأنّ العقل إن كان جنسا يكون تحته أنواع» فلا يكون”" نوعا مفرداً 
بل كان عالياء فلا يصح التمثيل الأول» وإن لم يڪن جنسا لم يصح م التمثيل الثاني؛ 
ضرورة أن ما لا يڪون جنسا لا پڪون جنسا مغردا لأنا نقول”": العمثيل الأول 


على تقديرأنَ العقول العشرة متفقة بالدوع؛ والثاني على تقدير أنها مختلفة» والتمثيل 
يحصل بمجرّد الفرضء سواء طابق الواقع أو لم يطابقه. قال: (والنوع الإضافي موجود 
بدون الحقيقي کالانواع المتوسطة» والحقيقي موجود بدون الإضافي كالحقائق البسيطة”', 
فليس بينهما عموم وخصوص مطلقاء بل كل منهما أعمّ من الآخر من وجه؛ لصدقهما 
على النوع السافل) أقول: لما نيه على أن للنوع معنيين أراد أن يبيّن النسبة بينهما) 


)١‏ قوله: [فلا يكون] إن قيل: إن العقل إن كان جنسا يكون جنسا مفردا على ما ذكرء فيلزم حينئذ أن يكون 
نوعا مفرداء ولا يلزم أن يكون نوعا عاليا. فتقول: إن الجنس قي قوله: «إن كان جنسا» أعم من المفرد 
بدليل قوله: وإن لم يكن حنسا لم يصح التمثيل الثاني؛ ضرورة أن ما لا يكون جنسا لا يكون جنسا مفرداء 
فملخص السؤال: أن العقل إن كان جنسا قي الواقع لم يصح التمثيل الأول؛ لأن التو ع الذي هو الجنس لا 
يكون نوعا مفردا؛ لاندراج مرح در نوعا عاليا؛ لأنه ليس فوقه إلا الجوهر الذي هو الجنس 
العالي» وإن لم يكن العقل جنسا لم يكن جنسا مفردا؛ ضرورة استلزام انتفاء العام انتفاء الخاص. (رونق) 

)١(‏ قوله: [لأنا نقول] محصله: أن التمثيل الأول مبني على فرض كون العقول العشرة متفقة بالنوع بمعنى أن 
العقل تمام الماهية المختصة بالقياس إلى كل منهاء والتمثيل الثاني مبني على فرض كونها مختلفة بالتوع بمعنى 
أن العقل تمام الماهية المشتركة بالقياس إلى كل منهاء وذلك إنما يفهم بقرينة المقام وسوق الكلام. (رونق) 

(*) قوله: [الحقائق البسيطة] هي التي لا تندرج تحت الجنس والفصل كالوحدة والتقطة. (رونق) 

(4) قوله: [لما نبّه] إنما قال: «نبّه»؛ لأن معنى النوع الحقيقي قد علم من تعريف النوع» ومعنى النوع 
الإإضاف من تعريف الجنسء إلا أنه لم يعلم مما تقدم تسميتهما بذينك الاسمين. (عبد الحكيم) 

(د) قوله: [أراد أن يبين النسبة بينهما...إلخ] حاصله: أن المصنف أراد أن يبين أن النسبة بين المعنيين هي 
العموم من وجه لكن لما كان القدماء توهموا أن الإضافي أعم مطلقا من الحقيقي رد أُوّلا قولهم ثي صورة 
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وقد ذهب قدماء المنطقيين'" حى الشيخ في كتاب "الشفاء' إلى أنّ النوع الإضافي أعمّ 
مطلقا من | فيقي'". ورد ذلك في صورة دعوى اع وهي أن ليس بينهما عموم 
وخصوص مطلقا؛ فإنّ كلا منهما موجود بدون الآخرء أما وجود النوع الإضافي بدون 
الحقيقي فكما في الأنواع المتوسطة؛ فإنها أنواع إضافيةء وليست أنواعا حقيقية"؛ 
لأنها أجناسء وما وجود النوع الحقيقي بدون الإضافي فكما في الحقائق اببسيطة" 


دعوى آعم من قولهم» ثم بين أن النسبة بينهما هي العموم من وجه» فههنا ثلاثة أشياء أحدها بيان أن النسبة 
بينهما هي العموم من وجه وهذا هو المقصود الأصلي» وثانيها رد قولهم صريحا وذلك للاهتمام بهذا الرد 
وللمبالغة فيه حتى لا يتوهم كون قولهم صحيحاء ولو اكتفى ببيان أن النسبة بينهما هي العموم من وجه 
لكان يفهم من ذلك رد قولهم ولكن ضمنا لا صريحاء وثالثها رد قولهم في صورة دعوى أعم من قولهم 
وذلك؛ لأنهم زعموا أن الإضافي أعم معللقا فردٌ هذا القول هو أن يقال ليس الإضافي أعم معللتا لوجحود 
الحقيقي بدونه كما في الحقائق البسيطة. (الجرجاني باحتصار) 

)١(‏ قوله: [وقد ذهب قدماء المنطقيين] قال المصنف في "شرح الملخص": بعض المتقدمين من المنطقيين 
زعموا أن كل نوع حقيقي فهو إضافٍ» وليس كل نوع إضافٍ فهو نوع حقيقي حتى يلزم منهما أن يكون 
النوع الحقيقي أحص من النوع الإضافي مطلقاء والشيخ أبطل ذلك في كتاب "الشفاء" وقال: الحق أنه 
ليس شىء من النوع الحقيقي والإضافي أعم من الآحر معطلقاء واحتج عليه بأنه لو كان أحدهما أعم من 
الآحر مطلقا لامتنع أن يصدق الأخص بدون الأعم لكن كل واحد منهما يصدق بدون الآحر» هذا كلام 
وهو يخالف ما ذكره الشارح. (رونق) 

(۲) قوله: [النوع الإضاني أعم مطلقا من الحقيقي| كداإنسيان»ة فإنه نوع حقيقى ونوع إضافي؛ لأنه تحت 
الحيوان» لكن الحيوان نوع إضافي فقط لا حقيقي؛ لأنه حنس» فثبت النو ع الإضايي أعم معللقا من الحقيقي. 

)٣(‏ قوله: [وليست أنواعا حقيقية] بالقياس إلى أفرادها الحقيقية» وإلا فهي أنواع حقيقية بالنسبة إلى حصصها 
إلا أنها أفراد اعتبارية» إذ ليس الفرق بين الحصة والماهية إلا باعتبار ملاحظة التقييد بأمر حارج وعدمه. 
(عبد الحكيم) 

)٤(‏ قوله: [الحقائق البسيطة] يعني الحقائق البسيطة التي هي تمام ماهية أفرادها. (الجرجاني) 
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كالعقل والنفس”" والتقطة والوحدة" فإنها أنواع حقيقية”"» وليست أنواعا إضافية 
وإلاً لكانت مركبة؛ لوجوب اندراج النوع الإضافي تحت جنسء فيكون مركبا من ا لجنس 
والفصل. ثم بين ما هوالحق عنده وهو أن بينهما عموما وخصوصا من وجه؛ لأنه قد 
ثبت وجود كل منهما بدون الآخر وهما يتصادقان على النوع السافل؛ لأنه نوع حقيقي 
من حيث إنه مقول على أفراد متفقة الحقيقةء ونوع إضافي من حيث إنه مقول عليه 


)١(‏ قوله: [كالعقل والنفس] هذا إنما يصح إذا لم يكن الجوهر جنسا لهما حتى يتصور كونهما بسيطين ومع 
ذلك فلا بد أن يكون كل منهما تمام ماهية أفراده حتى يكون نوعا حقيقيا غير مندرج تحت جنس فلا 
يكون نوعا إضافيا وقد يناقش في كلا الكلامين بكون الجوهر جنسا لما تحته وبكونهما مختلفى الأفراد 
قي الحقيقة. فأما العقل فلأن تحته العقول العشرة التي هي أنواع حقيقية كل نوع منحصر قي فرد وأما النفس 
فلآن النفس الفلكى والإنسان نوعان إما حقيقيان أو إضافيان داحلان تحتها. (الجرجحاني» عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [والنقطة والوحدة] هذا أيضا إنما يصح إذا كان كل منهما تمام ماهية أفرادها ولم يندرجا تحت 
جنس أصلا وقد يناقش في الموضعين أيضا. واعلم أيضا أن العقل والنفس مركبان من الجوهر ومن شيء 
آخر والنقطة والوحدة مركبان من العرض ومن شيء آخر لكن ذلك الت ركيب بالنظر للماهية العقلية لا بالنظر 
لما في الخارج وآما بالنظر لما في الحارج فهى بسائط لا مركبات فالنفس جوهر مجرد عن المادة متعلق 
بالجسم شأنها التدبير والعقل جوهر مجرد ليس شأنه التدبير بل شأنه إعانة النفس على التدبير والوحدة كون 
الشيء واحدا لا ينقسم والنقطة نهاية الخط فالعقل والنفس من الجواهر والنقطة والوحدة من الأعراض. 
(الجرجاتي؛ الدسوقي) 

() قوله: [أنواع حقيقية] المفهوم منه أن معناه أن نفس هذه المفهومات أنواع حقيقية؛ ولذا ناقش السيد بأن 
هذا إنما يكون إذا كان كل منها تمام ماهية أفراده ولا يخفى أنه لا احتياج إلى هذا ف دعوى تحقق النوع 
الحقيقي بدون الإضافي» بل لا بد من وجود نوع حقيقى بسيط في كل فرد من الأفراد؛ إذ لا بد لكل فرد من 
الأفراد من ماهية كلية» سواء كان مختلف الحقيقة أو متفقاء ولا يكون نوعا إضافياء وإلا لكان م ركبا من 
جنس وفصلء نعم يمكن أن يناقش بأنه يجوز أن لا يكون لأفرادها ماهية كلية أصلا كذات الواحب. (رونق) 


)٤(‏ قوله: [قد ثبت] بقوله: «أما وجود النوع الإضافي...إلخ». (رونق) 
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وعلى غيره الجنس في جواب ما هو. قال: (وجزء امقول“ في جواب ما هو؟ إن كان 
مذكورا بالمطابقة يسمّى'" «واقعا في طريق ما هو؟» كالحيوان والناطق بالنسبة إلى الحيوان 
الناطق المقول في جواب السؤال ب«ما هو؟» عن الإفسان» وإن كان مذكورا بالتضمن 
يسمّى «داخلا في جواب ما هو؟» كالجسم والنامي والحساس والمتحرّك بالإرادة الدال 
عليها الحيوانُ بالتضمّن) أقول: المقول في جواب ما هو؟ هو ادال على الماهية المسؤول 
عنها بالمطابقة'" كما إذا سثل عن الإفسان ب«ما هو؟» فأجيب بالحيوان الناطق؛ فإنه 
يدل على ماهية الإفسان مطابقة» وأمّا جزؤه فإن كان مذكورا في جواب ما هو؟ بالمطابقة 


)١(‏ قوله: [وجزء المقول...إلخ] قال العلامة التفازاني: الغرض من هذا الكلام أنه وقع في كلام الظاهريين 
من المنطقيين ما يشعر بأن المقول في جواب «ما هو؟» الذاتي» وحين نبهوا بأن الفصل ذاتي» وليس بمقول 
في جحواب ما هو؟ ذهب بعضهم إلى أن المقول في جواب «ما هو؟» هو الذاتي الأعمء فرد الشيخ عليهم 
بأن فصل الجنس كالحساس مثلا ذاتي أعمء وليس بمقول في جواب «ما هو»» وقال: «ما هو؟» سؤال عن 
الماحية» فيجب أن يكون الجواب بالماهية» وفرق بين المقول في جواب «ما هو؟». والداحل في جواب 
«ما هو؟»» والواقع قي طريق «ما هو؟»؛ فإن نفس الجواب غير الداحل قي الجواب والواقع في طريقه يعني 
أنهم لم يفرقوا بين نفس الجواب التي هي الماهية وبين الداحل فيه والواقع قي طريقه الذي هو الذاتي أي: 
جزء الماهية؛ ففسر الإمام الداحل في جواب ما هو بالجزء المدلول عليه بالتضمنء والواقع في طريق ما 
هو بالجزء المدلول عليه بالمطابقة» وتبعه المتأخرون في ذلك وإليه أشار المصنف ههنا. (رونق) 

(۲) قوله: [يسمى] أقول: ينبغي أن لا ينسى أن وجه التسمية لا يجب إطرادها على أن الاصطلاحات لا مشاحة 
فيهاء فيندفع عناك كثير مما تتحير فيه. (رونق) 

(*) قوله: [بالمطابقة] متعلق بالدال واحترز بذلك عن أن تقول التركي في جواب السؤال عن الإنسان؛ لأن 
التركي وإن دل على الإنسانية بالتضمن لكن يدل على الماهية وعلى الت ركية فلا يجاب به إذ ريما يتوهم 
أن الماهية هي مجموع الأمرين وليس كذلك ولا يجاب أيضا بضاحك من حيث الالتزام إذ ربما يقع في 
الوهم أن حقيقة الضاحك هي ماهية الإنسان أو لازم آحرء فإن قلت: القرينة تدفع هذا الوهم قلت: إن 


القرينة قد تكون حفية. (الدسوقى) 
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أي: بلفظ”" يدل عليه بالمطابقة يِسبّى واقعا في طريق ما هو؟ كالحيوان أو الناطق؛ فإِنّ 

معنی الحيوان جزء لجموع معنی الحيوان الناطق المقول 6 جواب السؤال بما هو؟ عن 

الإفسانء وهو مذكور بلفظ الحيوان الدال عليه مطابقة» وإنما سمى واقعا في طريق ما 

هو؛ لأنَ المقول في جواب ما هو؟: طريق ما هوا" وهو واقع فيه» وإن كان مذكورا في 

جواب ما هو بالتضمّن أي: بلفظ يدل عليه بالتضمن يسمّى داخلا في جواب ما هو””؟ 

كمفهوم الجسم أو النامي أو الحساس أو المتحرّك بالإرادة؛ فإنه جزء معنى الحيوان 

الناطق المقول في جواب ما هو؟» وهو مذكور فيه بلفظ الحيوان الدالّ عليه بالتضمن. 

وإنما انحصر جزء المقول في جواب ما هو في القسمين؛ لأنّ دلالة الالتزام مهجورة“ 

في جواب ما هو بمعنى أنه لا يذكر في جواب ما هو لفظ يدل على الماهية المسؤول عنها 

أو على أجزائها بالالتزام اصطلاحا. قال: (والجهنس العالي” جازأن يكون له فصل 

يقوّمه؛ لجواز تركبه من أمرين متساويين أو أمور متساوية» ويجب أن يكون له فصل 

)١(‏ قوله: [أي: بلفظ...إلخ] تلبس جزء المقول باللفظ المذكور من قبيل تلبس الكلي بالجزئي لا من قبيل 
تلبس المدلول بالدال» فلا يرد أن المقول وجزئه من قبيل اللفظ» فلا يمكن أن يكون مدلولا عليه بالمطابقة 
ولا يحتاج إلى أن يقال: المراد جزء مفهومه. وفيه إشارة إلى أن المقول في الحقيقة هو المعنى والمطابقة 
صفة للفظ فقوله: «بالمعلايقة» ا بلفظ يدل عليه بالمطابقة. (عبد الحكيي» الدسوقي) 

(۲) قوله: [طريق ما هو] أي: طريق المسؤول عنه ب«ما هو؟». (الدسوقي) 

(۳) قوله: [يسمى داخلا في جواب ما هو؟] وجه التسمية أن الدحول يقتضي الاستتار كما هو ظاهر في الدلالة 
التضمنية فإن الجسم مستتر في معنى الحيوان وأما الوقوع فلا يقتضى الاستتار. (الدسوقي) 

)5١‏ قوله: |لأن دلالة الالترام مهجورة] حاصله: عدم جواز ذكر الألفاظ المجازية ولا يتوهم من ذلك هجر 
الرسوم فإنها لمفهوماتها المطابقية موجبة لمعرفة المعرف. (عبد الحكيم) 

(ه) قوله: [رالجنس العالي...إلخ] لما تقدم أن الماهية يجوز تركبها من أمرين متساويين وأراد بالعالي العالي 
الحقيقي كالجوهر لا النسبي. (الدسوقي) 
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يقسّمهه والنوع السافل يجب أن يكون له فصل يقوّمه'"» ويمتنع أن يكون له فصل 
يقسّمهه والمتوسطات يجب أن يكون لما فصول تقسمهاء وفصول تقومهاء وك فصل 
ا ف وک فصل يقم السافل فهو يقسم 
العالي من غير عكي كي) أقول: الفصل له فسبة" إلى التوع وفسبة إلى الجنسء 


به وذاته. 


أي: جنس ذلك النوع. ما فسبته إلى الدوع فبأته مقرم له أي: داخل في قوامه» وجزء 
له وأمَا فسبته إلى الجنس فبأنّه مقسّم له أي: محصل قسم له؛ فإنه إذا انضمٌ إلى الجينس 
صار المجموع قسما من الجنس ونوعا له» مثلا: الناطق إذا نْب إلى الإنسان» فهو 
داخل في قوامه وماهيته» وإذا نسب إلى الحيوان صار حيوانا ناطقاء وهو قسم من 
الحيوان» وإذا تصوّرتَ هذا فنقول: الجنس العالي'" جاز أن يكون له فصل يقوّمه؛ 


)١١‏ قوله: [يجب ب أن يكون له فصل يقومه] لأن كل ما له جنس فله فصل. (روئق) 

(۲) قوله: [الفصل له نسبة...إلخ] اعلم أن الفصل كما أن له نسبة إلى النوع والجنس كذلك نسبة إلى حصة 
النوع من الجنسء قال في "شرح المطالع": الفصل له نسب ثلاث: نسبة إلى التوعء. ونسبة إلى الجنس» 
ونسبة إلى حصة النوع من الجنس. أما نسبته إلى النوع: فبأنه مقوم له كتقويم الناطق للإنسان» فكل مقوم 
للعالي مقوم للسافل؛ إذ العالي مقوم له» ولا ينعكس كلياء وإلا لم يبق بين العالي والسافل فرق؛ لتساويهما 
في تمام الذاتيات حينغذ لكن بعض مقوم للسافل مقوم للعالي. وأما نسبته إلى الجنس: فبأنه مقسم له كتقسيم 
الناطق الحيوان إلى الإنسان» وكل مقسم للسافل مقسم للعالي؛ لأن معنى تقسيم السافل تحصيله في التو ع» 
والعالي جزء منه» فيلزم حصوله فيه» ولا ينعكس كلياء وإلا لتحقق السافل حيث تحقق العالي فلا يبقى السافل 
سافلا ولا العالي عاليا لكن قد يقسم السافل ما يقسم العالي. وأما نسبته إلى الحصة: فنقل الإمام عن الشيخ 
أنه علة فاعلية لوجودهاء مثلا من الحيوان في الإنسان حصة, وكذا في الفرس وغيره» والموجد للحيوانية 
التي ي الإإنسان هو الناطقية» وللحيوانية التي في الفرس هو الصاهلية. (روتق باحتصار) 

() قوله: [الجنس العالي...إلخ] لما تبين مراتب الأنواع والأجناس أراد أن يبين نسبة كل من الفصل المقسم 
والمقوم إلى كل مرتبة من مراتبهاء ولما جعل النوع المفرد والجنس المفرد من مراتبها ناسب التعريض 
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لجواز”" أن يتركب من أمرين متساويين يساويانه ويميزانه عن مشاركاته في الوجود. 
وقد امتنع القدماء عن ذلك بناء على أنّ كل ماهية لما فصل يقومها لا بڌ أن يڪون 
لما جنسء وقد سلف ذلك» ويجب أن يكون له أي: للجنس العالي فصل يقسمه؛ 
لوجوب””" أن يكون تحته أنواع وفصول الأنواع بالقياس إلى الجنس مقسمات له. 
والنوع السافل يجب أن يكون له فصل مقوم؛ ويمتنع أن يكون له فصل مقسم أ 
الأول فلوجوب أن يكون فوقه جنسء وما له جنس لا بڌ أن يكون له فصل يميزه 
عن مشاركاته في ذلك الجنس. وأا الثاني فلامتناع أن يكون تحته أنواع: وإلا لم 
يكن سافلاء بل متوسطا. والمتوسطات سواء”" كانت أنواعا أو أجناسا يجب أن يكون 
لما فصول مقومات؛ لأن فوقها أجناسا وفصول مقسمات؛ لأنّ تحتها أنواعاء فكل فصل 

يقوّم النوع العالي”' أو اهنس العالي فهو يقوّم السافل؛ لان العالي مقوم للسافل؛ ومقوم 


الها اشا > لكن عدم التعريض إليهما إما لإحالة النوع ع المفرد على المقايسة بالنوع السافل» والجنس 
المفرد على المقايسة بالجنس العالي» وإما لعدم دحولها في المراتب حقيقة. (رونق) 

)١(‏ قوله: [لجواز...إلخ] ولما ورد عليه أن أدنى الت ركيب أن يكون من أمرين؛ فلما كان أحد الجزئين فصلا 
له فالآحر جنس له فلا يكون المفروض جنسا عالياء هذا حلف» أجاب بقوله: لجواز...إلخ ومحصل 
الجواب: منع ذلك بسند جواز كون الأمرين كل منهما فصلا مميزا عن مشاركات الوجود. (رونق) 

(۲) قوله: [لوجوب...إلخ] وإلا لم يكن جنسا فضلا عن كونه عاليا. (رونق) 

() قوله: [والمتوسطات سواء...إلخ] لم يذكر النوع العالي؛ لاندراجه في الجنس المتوسط ولا الجنس 
السافل؛ لاندراجه قي النو ع المتوسط. (الجرجاني) 

(:) قوله: [فكل فصل يقوّم النوع العالي...إلخ] اعلم أن المراد بالنوع العالي والجنس العالي ههنا كل نوع 
أو جنس يكون فوق اعرء سواء كان فوقه آخر أو لم یکن» وكذا المراد بالسافل كل نوع أو جنس يكون 
تحت آخر سواء كان تحته آخر أو لاء فيندرج فيه المتوسطات أيضا؛ لأن المتوسطات بالنسبة إلى ما 


تحته عال وبالنسبة إلى ما فوقه سافل. (رونق) 
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قد ثبت أن جميع مقومات العالي مقومات للسافل”" فلو كان“ جميع مقومات”' 
السافل مقومات العالي لم يكن بين السافل والعالي فرق. وإنما قال: «من غير عكس 
كلي»؛ لأنَ بعض مقوم السافل”" مقوم للعالي وهو مقوم العالي» وك فصل يقسم الجنس 


)١‏ قوله: [أي: ليس.. .إلخ] فإن ناطقا قوم الإنسان ولو قوم الجسم النامي للزم أنه مساو للإنسان فلا يكون 
عاليا وهو باطل ضرورة أنه مخالف للفرض. (الدسوقي) 

(۲) قوله: [لأنه قد ثبت] هذا الكلام إنما يظهر على تقدير جواز أن يكون لجنس الأجناس فصل مقوم؛ بناء 
على جواز تركب الماهية من أمرين متساويين» ولو قال: لأنه قد ثبت أن العالي مقوم للسافل...إلخ؛ لكان 
أشمل. (رونق) 

(۳) قوله: [مقومات للسافل] وذلك؛ لأن العالي لما كان مقوما للسافل كان جميع مقوماته فصولا كانت أو 
أجناسا مقومات للسافل قطعا. (الجر حاني) 

)٤(‏ قوله: [فلو كان...إلخ] محصل الكلام: أن الفصول المقومة للسافل لا يكون مقومة للعالي؛ لأن العالي 
بجميع مقوماته مقوم للسافل» فلو كان الفصول المقومة للسافل مقومة للعالي لم يبق الفرق بينهما. (رونق) 

(©) قوله: [جميع مقومات] أي: جميع الفصول المقومة له لأن الكلام فيهاء فإن قلت: فعلى هذا لا يلزم عدم 
الفرق بين السافل والعالي لجواز أن يكون في السافل سوى الفصول المقومة المشتركة بينه وبين العالي فرضا 
أمر أحر يمتاز به عن العالي قلت: ليس قي السافل وراء ماهية العالي إلا الفصول المقومة للسافل فإن فرضت 
مشتركة اتحد السافل والعالي ماهية مثلا ليس في الإنسان وراء الجوهر إلا فصول مقومة للإنسان ومقسمة 
للجوهر وهي قابل الأبعاد الثلائة والنامي والحساس والمتحرك بالإرادة والناطق وكذا ليس ق الإنسان وراء 
الجسم إلا فصول مقومة للإنسان ومقسمة للجسم هي الثلاثة الأخيرة وليس فيه أيضا وراء الجسم التامي 
إلا فصلان مقومان له مقسمان للجسم النامي هما الأخيران» وليس فيه أيضا وراء الحيوان إلا فصل واحد 
هو الناطق» فإنه إذا ترتبت الأجناس كان الذي تحت الجنس لعالي مركها منه ومن قصل؛ وهكذا فلا يتميز 
لق فصل مقوم له» فإذا فرض كونه مشت رکا لم ببق بينهما فرق أصلا. 0 

() قوله: [لأن بعض مقوم السافل...إلخ] كالحساس؛ فإنه كما يقوم الإنسان يقوم الحيوان أيضا. (رونق) 

(۷) قوله: [كل فصل...إلخ] لأن السافل قسم من العالي» ومقسم القسم مقسم للمقسم» فكل فصل يحصل 


المقوم مقوم من غير عكس كل» أي: ليس كلّ مقوم للسافل فهو مقوم للعالي؛ لأنه 
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السافل فهو يقسم العالي؛ لأنْ معنى تقسيم السافل تحصيله في نوع» وكلّ ما يحضّل 
السافل في نوع يحصّل العالي فيه فيكون العالي حاصلا أيضا في ذلك النوع» وهو 
معنى تقسيمه للعالي» ولا ينعكس كلي'" أي: ليس كل مقسم" للعالي مقسما للسافل؛ 
لأنَ فصل السافل مقسم للعالي» وهو لا يقسم السافل بل يقومه» ولكن ينعكس 
جزئيا؛ فإنَ بعض مقسم*“ العالي مقسم للسافل؛ وهو مقسم للسافل. قال: (الفصل 
الرابع في التعريفات”» المعرّف للشيء: هو الذي يستلزم تصوّره تصوّرَ ذلك الشيءء 
أو امتيازه عن كَل ما عداهه وهو لا يجوزأن يكون نفس الماهية؛ لأنّ المعرّف معلوم 
قبل المعرّف» والشيء يعم قبل نقسه» ولا اع لقصوره عن إفادة التعريف. ولا 
أخصٌ؛ لكونه أخفى"» فهو مساو ها في العموم والخصوص) أقول: قد سلف لك أن 
نظر المنطقي إِما في القول لشارح أوفي ا الحجة لعي مقدّمات ٠‏ يتوقف معرفته 


5 كل منهما 
أي : على المقدمات. يا : معرة كل 


الال كسما فل لفل کے كط ده کا عي ايراد وهو السائل يقميم الجسم اناس 
أيضاء وهو العالي. (رونق) 

)١(‏ قوله: [يحصل العالي فيه] ضرورة أن تحصيل الكل يوجب تحصيل الجزء. (رونق) 

(؟) قوله: [ولا ينعكس كليا] فليس كل فصل يحصل للعالي قسما يحصل للسافل قسما؛ لأن العالي ليس 
قسما للسافل كالحساس؛ فإنه مقسم للجسم النامي؛ وليس بمقسم للحيوان بل مقوم له. (رونق) 

(۳) قوله: [ليس كل مقسم...إلخ] كالنامي؛ فإنه يقسم الجسم دون الحيوان. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [بعض مقسم العالي...إلخ] كالناطق؛ فإنه كما يقسم الجسم يقسم الحيوان. (رونق) 

(ه) قوله: [التعريفات] جمع تعريف بمعنى معرّف» وخالف بين العنوان والمعنون؛ تنبيها على الترادف. (رونق) 

)١(‏ قوله: [لكونه أخفى] لأن الأحص له قيد زائد. (رونق) 
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فالقول الشارح: هو المعرّفء وهو ما يستلزم' ' تصوّره تصوّر الشيء أو امتيازه عن كل 
ما عداهء وليس المراد بتصوّر الشيء”" تصوّره بوجه مّاء وإلآ لكان الأعة”” من الشيء 
أو الأخصٌ منه معرّفا لأنه قد يستلزم تصوّره تصوّر ذلك الشىء بوجه مَّاء ولكان قوله“: 


)١(‏ قوله: [وهو ما يستلزم...إلخ] أعني: ما يكون تصوره بطريق النظر موصلا إلى تصور الشيء أو امتيازه عن 
جميع ما عداه» وهذا القيد يفهم اعتباره مما تقدم من أن الموصل بالنظر إلى التصور يسمى قولا شارحاء 
وكيف لا يكون معتبرا والمقصود من الفن بيان طرق اكتساب التصورات والتصديقات» ومع هذا القيد 
لا نقض بأن تصور المعرف يستلزم أيضا تصور معرفه فينتقض حد المعرف به» ولا بأن تصور الماهيات 
يستلزم تصور لوازمها البينة المعتبرة في دلالة الالتزام؛ إذ ليس شيء من هذين الاستلزامين بطريق النظر 
والاكتساب. (الجرجاني) 

(۲) قوله: [ليس المراد بعصور الشيء...إلخ] لأن تصور الشيء المكتسب من القول الشارح قد يكون بالكنه 
كما قي الحد التام وقد يكون بغير الكنه كما قي غير الحد التام وأما تصور المعرف الكاسب فإن كان حدا 
تاما فلا بد أن يكون بالكنه لأن تصور الماهية بالكنه لا يحصل إلا من تصور جميع أجزائها بالكنه وإن 
كان غير الحد التام فجاز أن يكون بالكنه وأن لا يكون. (الجرجاني باختصار) 

)٣(‏ قوله: [وإلا لكان الأعم...إلخ] اعلم أن المتأخرين اعتبروا في المعرف أن يكون موصلا إلى كنه المعرّف 
أو يكون مميزا للمعرف عن جميع ما عداه من غير أن يوصل إلى كنهه ولهذا حكموا بأن الأعم والأحص 
لا يصلحان للتعريف أصلاء والصواب أن المعتبر في المعرف كونه موصلا إلى تصور الشيء إما بالكنه أو 
بوجه ما سواء كان مع التصور بالوجه تميزه عن جميع ما عداه أو عن بعض ما عداه إذ لا يمكن أن يكون 
الشيء متصورا مع عدم امتيازه عن بعض ما عداه وأما الامتياز عن الكل فلا يجب. ولا شلك أنه كما يكون 
تصور الشيء بالكنه كسبيا محتاجا إلى معرف كذلك تصوره بوحه ما سواء كان مع تميزه عن جميع ما 
عداه أو عن بعضه يكون كسبيا قتصوره بوجه أعم أو أخص إذا كان كسبيا لا يكتسب إلا بالأعم أو الأخص 
فهما يصلحان للتعريف في الجملة. (الجرجاني) 

(4) قوله: [ولكان قوله:...إلخ] فإن قيل: إن كل معرف فهو يستلزم تصوره امتياز الشيء عن كل ما عداه 
فيكون قوله: «تصور الشيء» مستد ر كا. فالجواب: أنه إنما ذكر ذلك؛ للتنبيه على أن المقصود الأصلي 
من التعريف قد يكون هو الإطلاع على الذاتيات؛ لا الامتياز. (رونق) 
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"أو امتيازه عن كل ما عداه» مستدرك؛ لأنّ كلّ معرّف فهو مفيد”" لتصوّر ذلك الشيء 
بوجه مّاء بل المراد التصوّر بكنه الحقيقة وهو الحدٌ التام كالحيوان الناطق؛ فن 
تصوّره مستلزم لتصوّر حقيقة الإنسان» وإنما قال: «أو امتيازه عن كل ما عداه»؛ 
ليتناول الحدٌ الناقص والرسوم؛ فإن تصوراته”" لا قستلزم تصوّر حقيقة الشيء بل 
امتيازه عن جميع أغياره. ثم المعرّف إِمَا أن يكون نفس المعرّف أو غيرهء لا جائز“ 
أن يكون نفس المعرّف؛ لوجوب أن يكون المعرّف معلوما قبل المعرّفء والشيء لا 
يعلم قبل نفسه؛ فتعيّن أن يكون غير المعرّفء ولا يخلو إمًا أن يكون مساويا له أو 
أعمّ منه أو أخصٌ منه أو مباينا لهء لا سبيل إلى أنه أعمَ من المعرّف؛ لأنه قاصر عن 
إفادة التعريف؛ فإنّ المقصود من التعريف إِمّا تصوّر حقيقة المعرف أو امتيازه عن 
جميع ما عداه والأعمٌ من الشيء لا يفيد شيئا منهما”” ولا إلى أنه أخضٌ لكونه أخفى؛ 
لأنه أقلّ وجوداً في العقل؛ فإنّ وجود الخاص في العقل مستلزم لوجود العام؛ وريما 
يوجد العام في العقل بدون الخاصء وأيضا شروط تحقق الخاص ومعانداته أكثر؛ فإِنّ 


)١(‏ قوله: [فهو مفيد] فيكفي لجامعية تعريف المعرف الجزء الأول منه. (رونق) 

(۲) قوله: [التصور بكنه الحقيقة] بناء على أن ذلك هو الفرد الكامل المتبادر منه. (رونق) 

7) قوله: [فإن تصوراتها...إلخ] أي: لا تستلزم تصوراتها تصور حقيقة بالكنه بل تستلزم تصور حقيقة الشيء 
على وجه يمتاز الشيء عن جميع أغياره. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [لا جائز] أي: لا جائز أن يكون من حيث إنه معرف نفس المعرف بحيث لا يغايره يوجه من 
الوجوه. (عبد الحكيم) 

(د) قوله: [شيئا منهما] تصور الحقيقة أو الامتيازء أما الأول فلفوات بعض الذاتيات» وأما الثاني فلشموله غير 


المعرف أيضا. (رونق) 
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كل شرط ومعاند للعام فهو شرط ومعاند للخاص ولا ينعکس» وما يڪون شروطه 
ومعانداته أكثر يكون وقوعه في العقل أقلٌ» وما هو أقلّ وجوداً في العقل فهو أخفى 
عند العقل» والعرف لإي أن بكرن أجل “من العف ولا إلى أنه مباين» لأ 
الأعمّ والأخصٌ لما لم يصلحا للتعريف مع قربهما إلى الشيء” فالمباين بالطريق 
الأولى؛ لأنه في غاية البعد عنه» فوجب أن يكون المعرّف مساويا للمعرّف”' في العموم 
والخصوصء فكل ما صدق عليه" المعرّف صدق عليه المعرّف» وبالعكس. وما وقع 
في عبارة القوم من أنه لا بد أن يكون جامعا ومانعاء أو مطردا ومنعكسا راجع إلى 


)١(‏ قوله: [والمعرف لا بد...إلخ] أي: المعرّف من حيث الوجه الذي هو معرف لا بد أن يكون أكثر ظهورا 
من المعرّف من حيث إنه معرف بالتسبة إلى السامع؛ لوجوب تقدم معرفته؛ لكونه سببا والقبلية في الحصول 
تستلزم زيادة ظهوره عند العقل. (عبد الحكيم) 

(؟) قوله: [أجلى] قال السيد في حاشية "شرح الطوالع": أي: يكون أجلى بالنسبة إلى السامع» وإنما قلنا هذا؛ 
لأن الشيء قد يكون أجلى بالنسبة إلى قوم بحسب علمهم وصنعتهم» ولا يكون كذلك بالنسبة إلى قوم 
آحر كقولهم ي تعريف الجسم: إنه جوهر مركب من الهيولى والصورة؛ فإن المعرف أجلى عند الحكيم 
وأحفى عند غيره. وهذا الشرط إنما يتحقق بالنسبة إلى الرسوم لا الحدود؛ إذ لا معنى لأن يشترط أن الحد 
التام أو الناقص لا بد أن يكون أجلى؛ لأنه إذا أريد التحديد لا بد أن يورد جميع الأجزاء أو بعضهاء ولا 
شك أن الحاصل من التعريف الرسمي ملاحظة المعرف بوحه خاص. (رونق) 

(۳) قوله: [قربهما إلى الشيء] للاتحاد الكلي أو الجزئي بينهما. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [مساويا للمعرّف] اشتراط المساواة احتيار المتأحرين» والمتقدمون جوزوا التعريف بأي شيء يصلح 
لإفادة التصورء مساويا كان» أو أعم» أو أخص. (رونق) 

(ه) قوله: [فكل ما صدق عليه...إلخ] يعني لما وجب التساوي بين المعرف والمعرّف؛ ومرجع التساوي إلى 
موجبتين كليتين فكل ما صدق عليه المعرف أي: الحد والرسم صدق عليه المعرف أي: المحدود والمرسوم؛ 


وكل ما صدق عليه المعرف أي: المحدود والمرسوم صدق عليه المعرف أي: الحد والرسم. (رونق) 
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ذلك؛ فإِنّ معنى الجمع أن يكون المعرف متناولا لكل واحد من أفراد المعرّف بحيث 
لا يشذ منه فردء وهذا المعنى ملازم للكلية الثانية القائلة: «كل ما صدق عليه المعرّف 
صدق عليه المعرّف» ومعنى المنع أن يكون بحيث لا يدخل فيه شيء من أغيار 
المعرف» وهو ملازم للكلية الأولى'". والإطراد: التلازم في الغبوت أي: مق وجد 
المعرّف وجد المعرّف» وهو عين الكلية'" الأولى. والانعكاس: التلازم في الانتفاء”” أي: 
متى انتفى المعرّف انتفى المعرّفء وهو ملازم للكلية الثانية؛ فإنه إذا صدق قولنا: كل 
ما صدق عليه المعرّف صدق عليه المعرّف» وكل ما لم يصدق عليه المعرف لم يصدق 
عليه المعرّف وبالعكس. قال: (ويستى حا تاما إن كان باجنس والفصل القريبينء 
وحدًا ناقصا إن كان بالفصل القريب وحده أو به وبا لجنس البعيد» ورسما تاما إن كان 
بالجنس القريب والخاضةء ورسما ناقصا إن كان بالخاضة وحدهاء أو بها وبالجنس البعيد) 


)١(‏ قوله: [للكلية الأولى] القائلة: كل ما صدق عليه المعرف بالكسر صدق عليه المعرف بالفتح. (رونق) 


.مه 2 ےہ 4 0 5 ر 5 

(۲) قوله: [أي معى] متى وجد الحد والرسم وحد المحدود والمرسوم» ولما كانت هذه الكلية عين الكلية 
الأولى فتكون مستلزمة للمنع. (رونق) 

(*) قوله: [عين الكلية] القائلة: كلما صدق عليه المعرف بالكسر صدق عليه المعرف بالفتح. (رونق) 

)٤(‏ قوله: [رالانعكاس التلازم في الانتفاء] أي: الانعكاس راجع إلى الموجبة الكلية القائلة: متى انتفى المعرف 
أي: الحد والرسم انتفى المعرف أي: المحدود والمرسوم وهذه القضية الكلية لازمة للكلية الثانية كما 
أن الثانية لازمة لها؛ فإنه إذا صدقت القضية الكلية الثانية القائلة: كل ما صدق عليه المعرف أي المحدود 

ع کے ا اة بد ات اوا صن 5 
والمرسوم صدق عليه المعرف اي الحد والرسم صدق عكس نقيضه وهي القضية القائلة: كل ما لم يصدق 
عليه المعرف أي: الحد والرسم لم يصدق عليه المعرف أي المحدود والمرسوم» وهى عين الكلية القاتلة* 
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705 القطبي مع الحاشية )ل 3/7١٠5‏ أقسام المعرّف 2-6 


أقول: المعّف إِما حدّ أو رسم؛ وكلّ منهما إِمَا تام أو ناقصء فهذه أقسام أربعة» فالحد 
التام: ما يتركب من الجنس والفصل القريبين”“ كتعريف الإفسان بالحيوان الناطق» 
أمّا قسميته «حدًا» فلأنه في اللغة: المنع وهو لاشتماله على الذاتيات مانع'' عن دخول 
الأغيار الأجنبية فيه» وأمّا قسميته «تاما» فلذكر الذاتيات فيه بتمامها. والح الناقص: 


)١(‏ قوله: [ما يركب من الجدس والفصل القريبين] أو ما في حكمهما بأن يقام تعريف الجنس والفصل 
مقامهماء والمراد الجنس والفصل الحاصلان بأنفسهماء سواء كانا حاصلين بالكنه التفصيلي أو لا؛ إذ لو 
كانا حاصلين بالوجه كان المعرف هو ذلك الوجه. وهو وجه للمعرف أيضاء فيورد ذلك الوجه في التعريف 
لا الجنس والفصل» وأما المركب من الفصول المساوية وإن كان حدا أيضا إلا أنه لما لم يثبت وجوده 
في الحقائق أسقعلوه ه عن درجة الاعتبار» وأما التحديد بالأجزاء لخارجية فإن شرطنا في المعرف كونه 
محمولا على ما في "التهذيب",؛ فلا يمكن التحديد بها إلا بأحذ اللازم بالقياس إليها كما يقال: البيت ذو 
سقف وجدران» فيكون رسما لا حداء وإن لم يشترط ذلك فالتحديد ربما يحصل بتلك الأجزاءء إلا أنه 
لندرته أسقعلوه من الأقسام كما أسقعلوا البحث عن نفس تلك الأجزاءء» وكذا الم ركب من أمرين بينهما 
عموم وخصوص من وجه ساقط عن درجة الاعتبار؛ لامتناعه في الماهيات الحقيقية. (عبد الحكيم) 

(۲) قوله: [وهو لاشتماله على الذاتيات مانع] وذلك؛ لأن في ذاتيات كل شيء ما يخصه ويميزه عن جميع 
ما عداه فيكون الحد التام بواسعلة اشتماله على الذاتيات المميزة مانعا عن دحول أغيار المحدود فيه» وكذا 
الحد الناقص يذكر فيه الذاتي المميز فيكون مانعا عن دخول الأغيار فيه» والمقصود بيان المناسبة بين 
الاصطلاحي واللغوئ. غلا يرد أن الرسم , أيضا فيه منع عن دحول الأغيار فيه فينبغي أن يسمى حدا. واعلم 
أن أرباب العربية والأصول يستعملون الحد بمعى المعرف وكثيرا ما يقع الغلط بسبب الغفلة عن احتلاف 
الاصطلاحين. واعلم أيضا أن الحقائق الموجودة يتعسر الاطلاع على ذاتياتها والتمييز بينها وبين عرضياتها 
تعسرا تاما واصلا إلى حد التعذر؛ فإن الجنس يشتبه بالعرض العام والفصل بالخاصة» فلذلك ترى رئيس 
القوم الشيخ أبا علي ابن سينا يستصعب تحديد الأشياء. وأما المفهومات اللغوية والاصعللاحية فأمرها سهل؛ 
فإن اللفظ إذا وضع في اللغة أو الاصطلاح لمفهوم مركب فما كان داحلا فيه كان ذاتيا له وما كان خارجا 
عنه كان عرضيا له فتحديد المفهومات ف غاية السهولة» وحدودها ورسومها بحسب الاسم. وتحديد 
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SG‏ ۴ القطبى مع الحاشية GED:‏ - أقسام المعرّ ف 9 رت 


ما يكون بالفصل القريب وحده'" أو به وبا لجنس البعيد”" كتعريف الإفسان بالناطق 
أو بال جسم الناطق. أمَا أنه حد؛ فلِمَا ذكرناء وأمًا أنه ناقص؛ فلحذف بعض الذاتيات 
عنه والرسم التام: ما يتركب من الجنس القريب والخاضة كتعريفه بالحيوان الضاحك. 
ما أنه رسم: فلأنَّ رسم الدار أثره”” ولمّا كان تعريفاً بالخارج اللازم الذي هو أثر من 
آثار الشيء» فيكون تعريفا بالأثر, وما أنه تام؛ فلمشابهته الحدّ التام من حيث إنه 
وضع فيه الجنس القريبء وفيّد بأمر“ يختضٌ بالشيء» والرسم الناقص: ما يڪون 
بالخاصّة وحدّها”” أو بها وبالجنس لبعيد'" كتعريفه بالضاحكء أو بالجسم الضاحك» 
أمَا كونه «رسما» فلما مر وأمّا كونه «ناقصا»؛ فلحذف بعض أجزاء الرسم التام عنه. 
لا يقال: ههنا أقسام أخرء وهي التعريف بالعرض العام مع الفصلء أو مع الخاصّة 
أو بالفصل مع الخاصّة؛ لأنا نقول: إنما لم يعتبروا هذه الأقسام””؛ لأنّ الغرض”” من 
)١(‏ قوله: [وحده] هذا عند من يجوز التعريف بالمفرد. (رونق) 


1 
(؟) قوله: [أو به وبالجدس البعيد] وكلما كان الجنس أبعد كان التعريف في النقصان أدحل. (رونق) 
(*) قوله: [أثرها] أي: ما بقي عنها بعد تهدمها وخرابها علامة عليها. (العلمية) 
1 
1 


(؛) قوله: |قبد بامر...إلخ] وهو الفصل هناك والخاصة ههنا. (رونق) 

(ه) قوله: [بالخاصة وحدها] هذا عند من يجوز التعريف بالمفرد. (رونق) 

)١(‏ قوله: [بالجدس البعيد] فالخاصة في الرسم كالفصل في الحدء فإن كان الجنس القريب فتام» وإن كان 
البعيد فتاقض. (رونق) 

(۷) قوله: [إنما لم يعتبروا هذه الأقسام] فيه إشارة إلى أنها داحلة في المعرف» إلا أنهم لم يعتبروها في الأقسام» 
فلا يرد أن تعريف المعرف منتقض بهاء بقي الرسم الأكمل من الحد التام كالحيوان الناطق الضاحك» 
وإنما لم يعتبروه في الأقسام؛ لأنه في الحقيقة اجتماع القسمين. (عبد الحكيم) 


(۸) قوله: [لأن الغرض...إلخ] علة لعدم الاعتبار أي: المنطقيون لم يعتبروا التعريف بالعرض العام؛ لأن الغرض 
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التعريف إِما العمييزء أو الاظلاع على الذاتيات» والعرض العام“ لا يفيد شيئا منهماء 
فلا فائدة في ضمّه مع الفصل والخاصّة. وأمَا المركب من الفصل والخاصّة فالفصل فيه 
يفيد التمييز والاطلاع على الذاقي» فلا حاجة إلى ضمٌ الخاصّة إليه وإن كانت مفيدة 
للتمييز؛ لأنّ الفصل أفاده مع شيء آخر. وطر يق ا حصرا" في الأقسام الأربعة أن يقال: 
التعريف إِمّا بمجرّد الذاتيات» أو لاء فإن كان بمجرّد الذاتيات» فإِمًا أن يكون بجميع 
الذاتيات وهو الحدٌ الام أو ببعضها وهو الحدٌ الناقص» وإن لم يكن بمجرّد الذاتياتء 


من التعريف أحد الأمرين: إما امتياز المعرف عن جميع ما عداهء أو الاطلاع على ذاتياته» وكلاهما منتف 
ههناء فالتعريف به عبث. (رونق) 

)١(‏ قوله: |والعرض العام...إلخ] قد يقال: إن تمييز الشيء قد يكون عن جميع ما عداه» وقد يكون عن بعضه. 
والعرض العام قد يفيد التمييز الثاني» فينبغي أن يعتبر في التعريف. والجواب: أن العرض العام من حيث إنه 
عرض عام لا يفيد التمييز أصلا بل من حيث إنه خاصة إضافية. فإن قيل: إن العرض العام لما لم يعتبر قي 
باب التعريفات التي هي المقصودة بالذات» فلم ذكر في مباحث الكليات التي يتوقف عليها التعريفات؛ لأن 
البحث عن الكليات لاعتبارها في باب التعريفات؟ يجاب عنه: أن العرض العام إنما ذكر في ياب الكليات؛ 
لاستيفاء أقسام الكلي. (رونق) 

(۲) قوله: [وطريق الحصر...إلخ] طريق الحصر في الأقسام الأربعة على وجه يدخل فيها تمام أقسام المعرف 
من الأقسام المذكورة وغيرها هو أن يقال: التعريف إما بمجرد الذاتيات» أو لاء فإن كان بمجرد الذاتيات» 
فإما أن يكون بجميع الذاتيات وهو الحد التام» سواء كانت الذاتيات الجنس والفصلء أو الأمور المساويةء 
أو ببعضها وهو الحد الناقص» سواء كان البعض الجنس البعيد والفصل القريب أو الفصل المميز عن مشاركات 
الجنس أو الوجودء وإن لم يكن بمجرد الذاتيات» فإما أن يكون بالجنس القريب والخاصة وهو الرسم التام 
أو بغير ذلك وهو الرسم الناقصء سواء كان ذلك الغير الجنس البعيد والخاصة» أو العرض العام والخاصة. 
أو العرض والفصل» أو الفصل والخاصة:؛ أو الخاصة وحدها. (رونق) 

() قوله: [هو الحد التام] اعلم أن الحد إما بحسب الاسمء وهو قول مشتمل على تفصيل ما دل عليه الاسم 
إجمالاء ولا نزاع فيه» إلا إذا اشتبه ما يدل عليه اللفظ بالذات بما يدل عليه بالعرض» وحيئئذ يكون نزاعا لغوياء 
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فإِمًا أن يكون با لجنس القريب والخاصة وهو الرسم التام» أو بغير ذلك فهو الرسم 
الناقص. قال: (ويجب الاحتراز عن تعريف الشيء بما يساويه في المعرفة والجهالة 
كتعريف الحركة بما ليس بسكونء والزوج بما ليس بفرد» وعن تعريف الشيء بما 
لا يعرف إلا بهء سواء كان بمرتبة واحدة كما يقال: الكيفيّة ما بها د 


يقال: المشابهة اتفاق في الكيفية» أو بمراتب كما يقال: الاثنان زوجٌ أَوَّلُء ثم يقال: 
الزوجٌ الأول هو المنقسم بمتساويينء ثم يقال: المتساويان هما الشيئان اللذان لا يفضل 
أحدهما على الآخرء ثم يقال: الشيئان هما الاثنان» ويجب أن يحترز عن استعمال ألفاظ 
غريبة وحشية غير ظاهرة الدلالة بالقياس إلى السامع؛ لكونه مفوّتا للغرض) أقول: 
أخذ أن يبيّن وجوه اختلال التعريف؛ ليحترز عنهاء وهي إِمّا معنوية أو لفظية أما 


فلها حدود بالوجهين» وأما المعدومات فليس لها إلا الحدود بحسب الاسم وكذلك الرسوم وربما ينقلب 
)١(‏ قوله: [وهي...إلخ] أي: وجوه احتلال التعريف إما معنوية أو لفظية. وتوضيح الكلام في هذا المقام: هو 
أن الخلل الواقع في التعريف إما أن يكون بحسب اللفظ» أو بحسب المعنى» أما الأول: فإنما يتصور إذا 
حاول الشخص التعريف لغيرد» وذلك بأن يستعمل في التعريف ألفاظا غير ظاهرة الدلالة بالنسبة ا ذلك 
الغير كالألفاظ الغريبة الوحشية والمجازية والمشتركة؛ فإن ذلك تخل بالغرض من التعريف. وأما الثاني: 
فإما أت يكون الخلل مشتركا بين الحدود والرسوم» فهو كالخلل الواقع قي تعريف الشيء بما يساويه في 
المعرفة والجهالة» والواقع في تعريف الشيء بما هو أحفى كقولك في تعريف التار: إنها الأسطقس الشبيه 
بالنفس؛ فإن النفس أحفى عند العقل من التارء والواقع في تعريف الشيء بنفسه كقولك في تعريف الحركة 


الأبنية إنها النقلة» والواقع في تعريف الشيء بما هو يتوقف عليه معرفته بمرتبة أو بمراتب. والأمور المذكورة 
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المعنوية: فمنها تعريف الشيء بما يساويه في المعرفة والجهالة أي: يكون العلم 
بأحدهما مع العلم بالآخرء والمجهل بأحدهما مع الجهل بالآخر كتعريف الحركة بما 
ليس بسكون؛ فإنهما في المرتبة الواحدة”“ من العلم والمجهل؛ فمّن علم أحدهما علم 
الآخرء ومن جهل أحدهما جهل الآخرء والمعرّف يجب أن يكون أقدم؛ لأنّ معرفة 
المعرّف علة لمعرفة المعرّف والعلة مقدمة على المعلول» ومنها تعريف الشيء بما يتوقف 
معرفته عليه إِمّا بمرتبة واحدة' ' ویستی دورا مصرّحا “ وإمّا بمراتب'' ویستی دورا 


مرتبة» فالخلل الأول أقل من الثاني؛ لأنه في الأول لما كان العلم بالمطلوب والمعرف معا كان العلم بأحدهما 
مستلزما للعلم بالآخرء وهو مظنة جواز تعريف أحدهما بالآخر بخلاف الثاني؛ فإن الجهل بالمطلوب أقل 
من الجهل بالمعرف» فكان ذلك تعريفا لأحد المجهولين يما هو أشد جهلا من الآحرء فلا يكون مظنة 
جواز التعريف كما قي الأول؛ فإنها في الأول باعتبار المغايرة والاستلزام» وق الثاني باعتبار المغايرة وحدهاء 
والثاني أقل من الثالث؛ لأن في الثاني أيضا مظنة جواز التعريف» وإن كان كل واحد من المطلوب ومعرفه 
مجهولا؛ لأن أحدهما مغاير للآحر بحلاف الثالث؛ فإنه تعريف المجهول بنفسه»ء والثالث أقل من الرابع؛ 
لأن الثالث يستدعي تقديم الشيء على نفسه بمرتبة» والرابع يستدعي تقديم الشيء على نفسه بمراتب. (رونق) 

)١‏ قوله: [في المرتبة الواحدة] هذا على تقدير أن يكون بين الحركة والسكون تقابل التضاد؛ فإن الحركة حينعذ 
كون الشيء في آنين في مكانين» والسكون كون الشيء قي انين في مكان واحد. وهذان المفهومان الوجوديان 
المتضادان متساويان في العلم والجهل. وأما إذا كان بينهما تقابل العدم والملكة» فيكون السكون أحفى؛ 
لما أن الأعدام معرّف يملكاتها. وأنت خبير بأنه لو قيل: كتعريف أحد المتضايفين بالآخر لكان أولى» مثل 
أن يقال: الابن من له أب» والأب من له ابن؛ فإن الأب والابن متساويان في المعرفة والجهالة. (رونق) 

(؟) قوله: [بمرتبة واحدة] كتعريف الشمس يكوكب النهار وبزمان كون الشمس فوق الأفق. (رونق) 

(۳) قوله: [ويسمى دورا مصرّحا] وذلك لظهور الدور فيه» وإذا زادت المرتبة على واحدة استتر الدور هناك؛ 
فلذلك يسمى دورا مضمراء وفساد الدور المضمر أكثر؛ إذ في الدور المصرح يلزم تقدم الشيء على نفسه 
بمرتبتين» وفي المضمر بمراتب فكان أفحش. (الجرجاني) 

(4) قوله: [بمراتب] كتعريف الاثنين بالزوج الأول» والزوج بالعدد المنقسم بمتساويين» والمتساويين بالشيثين 
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مضمراء ومثالهما في الكتاب ظاهرء وأمّا الأغلاط اللفظية فإنما يتصوّر”" إذا حاول 


الإمسانٌ التعريف لغيره وي 


أي ي: العناصر الأريعة 


5586 مثل أن يقال: «الثار اشغ فوق E‏ » وكاستعمال الألفاظ 
المجازية””؛ فإِنّ الغالب متبادرة المعاني الحقيقية إلى الفهم» وكاستعمال الألفاظ 


المشتركة فان الاشت اك“ مخاً لفهم المعن المقصود نعم! له كان للسا بالألفاظ 
إن الاشتراك ` حل نعم مع علم د 
الوحشية» أو كان هناك قرينة دالّة على المراد جاز استعماطا فيه. 


اللذين لا يفضل أحدهما عن الآخرء والشيئين بالاثنين. (رونق) 

)١(‏ قوله: [فإنما يتصور] إنما قال ذلك؛ لأنه لو حاول التعريف لنفسه فلا حاحة إلى ذكر الألفاظ أصلاء ولو 
ذكرت لما كانت وحشية بالنسبة إليه بخلاف الغير. (رونق) 

)١(‏ قوله: [أسطقس فوق الأسطقسات] لفظ يوناني غريب وحشي عند أهل العرب» معناه: أصل فوق الأصولء 
وبيان الفوقية 5 العناصر أربعة أي: الأصول للحيوانات والنباتات والمعادن أربعة لتركيها منها: التراب 
والماء والهواء والتار» وكل واحد من هذه كرة محيطة بالأحرى» فالأكبر محيطة بالأرض إلا أنها كرة 
غير تامّة الاستدارة لعارض في كرة الأرض من الوهاد والجبال» والهواء محيط بكرة الماء» والئار محيطة 
بكرة الهواء فهي أصل فوق الأصول. (الدسوقي) 

() قوله: [ كاستعمال الألفاظ المجازية] كتعريف الشجاع بالأسد الرامي في الحروب. (الدسوقي) 

)٤(‏ قوله: [فإن الاشعراك...إلخ] وذلك؛ لأن عموم المشترك باطل» فالمراد أحد المعاني؛ ولا قرينة عليه» 
فجاء احتلال الفهم. (رونق) 


(ه) قوله: [أو كان هناك] هذا ناظر إلى استعمال الألفاظ المشتركة كما أن السابق ناظر إلى الألفاظ الوحشية. 
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6 | مامي ادناريم 
بد الله لوق التدهاري کر 
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شرح العقأئل مع حأشيةجمع الفرائں شرح الفقهالأكبر (للقاري) 


231 

BETE 

ا د د 

أصول الشاشي مع أحسن الحواشي امحارثةا ك 
اساد | ف 

ديوان الحمأسةمع شرح إتقأن الفراسة ويوانالمحنبيمحًالاشيةإتقان امتلقي | 104 
مراحالخرواحمعحاشيةضياءالاصباح مختصر امعان مع حأشي ةتنقيح الباق 


لجلالين مع حاشية أنواء الحرمين (الأول) | 400 | 28 إنشاء العربية (الجزء الأول) 
سعد ام الحرمين (الثأني) 23/14 ديوان الحماسةمعٌَ حأشيةزبنةالفصاحة 
الاش التي E‏ 


مقدمة الشيخمع العحفة المرضية امطول مع حاشية المؤؤل 
التعليق الرضوي على صحيح البخاري طريقةجديد تش تعليم العربية 


منتحمب الأبواب من إحيأء علوم الدين شرح العهزيب مع حأشيةفرح التقريب 


الكافيةمَعَ شرحه النأجية الرشيريةمع حأشية الفريرية 


0 
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SG‏ ( القطبي مع الحاشية )ر( ۲۲۲ )3 فهر س الكَتّب الدراسية ‏ لابإرا ص 


س] سه ]ساد تت ]م 


نت لە ا 
ها جد ا كات 


s1 | ae | ebra‏ صالخ مضوستم تت 


بس صول الشاشی 14 وا الواب الصرف 


arz‏ سيشبوادشه مرچ 
e‏ تفي |0 |e]‏ سسس 
»| دميمت ‏ معد لدل سوست | 
T |»‏ إسنداتم| #قتيميت 0 


TELES 
| اوا صم اصدا فقسو‎ 


اسف 3520| 65| الملفاتال 
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هة غبد الله 


بن حسين اليزدي (المتوفي: 
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